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আমরা ভারতীয়গণ যে যে বিষয়ে অন্তান্ত দেশবাসী অপেক্ষা 
আঁপনাদিগকে অধিকতর গৌরবান্বিত মনে করি তন্মধ্যে সংস্কৃত ভাষ! 
অন্যতম, এবং উক্ত ভাষার মধ্য দিয়া যে ভাবধাঁর! পবিত্র জাঁহবীর ন্যায় 
মানব সভ্যতার প্রথন যুগ হইতে অদ্যাবধি অপ্রতিহত গতিতে বহমান 
হইয়া আঁসিতেছে তন্মধ্যে ভারতীয় দর্শন শাস্স--আর্ষ ও বৌদ্ধ উভয়ই-_ 
আমাদের প্রধানতম গৌরবের বিষয় সন্দেহ নাই। 

সমস্ত ধর্ম সম্প্রদায়ের ছুইটী দিক আছে-_একটী হৃদয় শুদ্ধির ও 
সাধুতাঁর দিক আর অন্যটি দর্শনের দিক্‌ বা বুঝা! ও বুঝানর দিকৃ। 
দর্শনের দিকেই মতভেদ । নিজের অবলম্থিত দর্শনকে সত্য ও সম্যক মনে 
করাই মন্ুুষ্যের স্বভাব | মনুষ্য তাহার অন্যথ! করিতে পাঁরে না । কেহই 
নিজের মতকে অসত্য মনে করে না কারণ তাহা করিলেই তৎক্ষণাৎ সে 
তাহা ত্যাগ করিবে। কিন্তু এরূপ হুইলেও আয্মোপমায় পরমতকে যথা 
সম্ভব মৈত্রী ও মুদিতার সহিত দেখাই যথার্থ উদারতা ৷ সম্প্রদায়ের উপরে 
উঠা মনুষ্যের পক্ষে অস্বাভাবিক ও*অকল্পনীয় (কারণ অসাম্প্রদায়িকতাঁও 
এক সম্প্রদায় বিশেষ ) কিন্ত সংকীর্ণ সম্প্রদায়াভিমান সম্যক ত্যাজ্য । আর 
জদয়গুদ্ধি ও সীধুতার দিকে সর্বসম্প্রদায়ে প্রভূত এঁক্য আছে। উহ! 
উনুক্ত আকাশের স্তায়, সর্বত্র গতিশীল বায়ুর স্তায়, স্থন্মিত চন্দ্রিকার স্তায়, 
সুর্যের প্রকাশের স্তাঁয় ও মহার্ণবের ন্যায় সকল দেশজ সকল সম্প্রদায়ের 
যৌথ সম্প্রত্তি ও সমান উপভোগের বস্ত। উদাহরণ স্বরূপ সাঁখ্যযৌগের 
মৈত্রী করুণার্দি ভাবনঝ ও ঘমনিয়মরূপ শীল এবং প্সর্ধ পাপস্স অকরণং 
কুসলস্স উপসম্পদ। । সচিত্রপরিয়োদপনং এতং বুদ্ধান সাঁসনং” ধন্মপদস্থ 


(২ ) 


এই বুদ্ধোক্তি উদ্ধৃত হইতে পারে। ইহা যে সমস্ত সাঁধু সম্প্রদায়ের সম্মত ও 
আদরণীয় তাহা৷ বল! বাহুল্য । 

মনের এইরূপ বিশ্বাস লইয়! আমি বহুবৎসর পূর্বে আমার শিক্ষা গুরু 
শ্রীমৎ পূর্ণানন্দ শ্রমণ মহাশয়ের মহান্ুভাঁবতা ও অগাধ পাণ্ডিত্যের উপর 
নির্ভর করিয়! "গোবিন্বকুমার সিরিজ ” নাম দিয়া কতকগুলি মুল্যবান্‌, 
পালিগ্রস্থের বঙ্গানুবাদ ও মৌলিক গবেষণাপূর্ণ পুস্তকাঁদি প্রচার করিয়া 
বৌদ্ধভাব সমূহের গ্রসার ও বঙ্গভাষার সমৃদ্ধি বৃদ্ধির জন্য চেষ্টিত 
ছিলাম। কিন্তু বৌদ্ধ সাধারণের ও বঙ্গভাষার এবং বিশেষ করিয়! 
ব্যক্তিগতভাবে আমার নিজের দুরদৃষ্টবশতই শ্রদ্ধেয় শ্রমণ মহোদয় 
অকালে মহাঁপ্রস্থান করায় আমার চেষ্টা ফলপ্রস্থ হইতে পাবে নাই। 
এই কারণেই প্রধানত পালি সিরিজের কোন পুস্তক আমরা বর্তমানে 
প্রকাশ করিতে পারিতেছি না। আশা আছে অদূর ভবিষ্যতে আমরা 
কৃতকাধ্য হইতে পাঁরিব | 

আমার পিতৃদেব ৬গোঁবিন্দকুমীর চৌধুরী মহাশয় বহু ভাষাবিৎ 
এবং অশেষ পাণ্ডিত্যের আধার ছিলেন। তিনি একজন পরম বৈষ্ণঞব- 
ভাবাপন্ন নৈষ্ঠিক হিন্দু ছিলেন এবং যৌবনাবধি মৃত্যুকাল পর্য্যন্ত নক্তব্রতী 
থাকির। একান্ত ভাবে নির্জনে ধর্ম ও সাহিত্য চর্চা করিয়া মানবের 
চরম কাম্য পরাগতি প্রাপ্ত হইয়াছেন্ন। যদিচ একাধারে কর্মমও জ্ঞান- 
যোগীর দর্শনলাভ স্তছুল ভ কিন্ত আমার পিতৃদেব বস্ততই একজন উচ্চ- 
শ্রেণীর কর্ম ও জ্ঞানযোগী ছিলেন । সংস্কতে তাহার অসাধারণ জ্ঞান ছিল 
এবং আমার বিশ্বাস সংস্কৃতভাষা তাহার অতি প্রিয় ছিল। এই 
ধারণার বশবর্তী হইয়াই তাহার অন্তরাত্মার (আমরা হিন্দুমাত্রেই 
জীবের অবিনশ্বরতার বিশ্বাসী) তৃপ্তিকল্পে ”“গোবিন্দকুমার সংস্থৃত 
সিরিজের” প্রথমগ্রন্থ বোধিচর্য্যাবতারস্থ প্রজ্ঞাপারুমিত৷ সান্ুবাদ প্রকাশ 
করিলাম । 


(৩) 


এই কাধ্য মোটেই সম্ভব হইত না যদ্দিনা খধিকন্প মনীষী পরম 
পুজনীয় শ্রীন্রীমৎ সাংখ্যযোগাচার্ধ্য হরিহরানন্দ আরণ্য মহাশয়ের আস্তরিক 
সহানুভূতি ও পুর্ণ সহাঁয়তালাভে সক্ষম হইতাম। উক্ত আরণ্য মহাশয় 
রুত প্রজ্ঞাপারমিতার পাপগ্ডিত্যপুর্ণ ভূমিকা এবং সহজবোধগম্য বঙ্গান্ছবাদ 
পাঁঠক মাত্রকেই মুগ্ধ করিবে এই দৃঢ় বিশ্বাস আমার আঁছে। 

'আমাদের আশ! আছে পুজশীয় আরণ্য মহাশয়ের স্বাস্থ্য অক্ষু 
থাঁকিলে এবং তাঁহার সহায়তালাভে সক্ষম হইলে অদূর ভবিষ্যতে 
আমরা উভগ়বিধ পোবিন্দকুমার সিরিজেরই কলেবর বৃদ্ধি করিতে 
গারিব। আশা করি বর্তমান গ্রন্থ সাধারণের অতি প্রিয় ও দরের 
বস্ত হইবে এবং আঁমাঁদের উদ্দেস্ের সফলত। দেখিয়। কৃতার্থ হইব । 


বুদ্পূর্ণিম! 
বাচা 1 উীগোশ্পালদলত্ন হজৌপুক্জরী 


সৃচী। 


১ম ভুমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি ) (১)-( ৩০) 
ইহাতে পালিগ্রন্থ হইতে বৌদ্ধ ধন্মের ভিডি যে সাংখ্যষোঁগ 
তাহ! দেখান হইয়াছে । 
২য় ভূমিক--( নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ ) (৩০ )-(৬৮) 
ইহাতে অশ্বঘোব, নাগাজ্জুন, শান্তিদেব, শাস্তরক্ষিত 
প্রভৃতি সংস্কত বৌদ্ধ দার্শনিকদের মতামত পরীক্ষিত 
হইস্বাছে। 
৩য় ভূমিকা (শুন্তবাঁদ এবং বৌদ্ধ দশন ও আত্মা (৬৯)-(৮২) 
ইন্াতে পালি ও সংস্কৃত উভয় শাস্ত্র হইতে এ ছুই 
বিষয়ের বহুবিধ তথ্য বিচারিত হইয়াছে । 


প্রজ্ঞাপারমিত! ১৫৮ 


অন্ববাদকের বিজ্ঞাপন 


পাঁলি বা! শুদ্ধ মাঁগধী এবং সংস্কৃত ভাষায় লিখিত বৌদ্ধ গ্রন্থ সকলে যে 
নির্ববাণধর্ম ব্যাথ্যাত হইয়াছে হাহার সহিত আর্য নির্বাণধর্মের কতদূর 
এক্য আছে এবং যে অন্পমাত্র ভেদ আছে (যাহা প্রধানত নাঁমেরই ভেদ ) 
তাহ! ভূমিকাত্রয়ে ও গ্রস্থমধ্যে সবিশেষ দেখান হইয়াছে । বৌদ্ধ গ্রস্থসকল 
প্রাকৃত, ভাঙ্গা-সংস্ত ও সংস্কৃত ভাষায় লিখিত। বৌদ্ধদের মুল প্রামাণ্য 
আগম স্ুত্ত বা সুত্র ন্পমে অভিহিত | সুত্রে শার্রপ্রণয়ন কর বহু প্রাচীন 
প্রথা । বুহদাঁরণ্যকে কয়েক স্থলে “ম্ত্রাণি ব্যাখ্যানানি অন্ুব্যাখ্যানানি” 
এরূপ পাওয়া ষায়। তাহাতে ধর্ধস্থত্র, গৃহ্স্ত্র, দাশনিক স্থত্র প্রভৃতি 
সুত্রগ্রন্থসকল প্রচলিত হয়। বৌদ্ধেরাও প্রাচীন প্রথাবলম্বনে স্থত্রে শান্্র- 
প্রণরন করিয়াছেন, কিন্ত তাহাদের স্থত্রগ্রন্থনকল অত্যধিক স্ফীত এবং 
পুনরুক্তি দূষিত। খধিদের স্থত্র-ভাব্য-টাক1 সব লইয়াঁও বৌদ্ধদের স্ত্রা- 
পেক্ষা বোধ হয় স্থক্ষিপ্ত ও সারবান্‌। হ্রীনযানদের শান পাঁলিতে লিখিত । 
কিন্তু বর্তমান পাঁলিগ্রন্থনকল বে প্রাচীনতম তাভা না হইতে পারে । সিংহলী 
হইতে যে অনেক গ্রন্থ পাঁলিতে অনুদিত ভইরাছে, তাহ! নিশ্চয়, আর কে 
কণ্ঠে বু শত বৎসর গাঁকির! ষেকত পরিবর্তন হইয়াছে তাহাঁর ইয়ত 
নাই। 

মহাযানদের মূল গ্রন্থ ভার্গ! সংস্কতে (গাথার ভাবার) প্রণমে বেধি হয় 
ছিল, পরে বিশুদ্ধ সংস্কতে প্রণীত হয়| পালিগ্রন্থ সকলে দার্শনিক বিশদতা 
অতি অন্পই আছে এবং তদগত স্তার়ও নিয়শ্রেণীর ৷ ব্রহ্গজাল শ্রামণ্যফল 
আঁদিতে পরমত খণ্ডন-করিয়া স্বপক্ষ স্থাপন যেরূপভাবে কর! হইয়াছে 
তাহা খষিদের গ্রন্থের তুলনায় অতি অবিশদ্দ ও স্থূল গোছের। সংস্কৃত 
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বৌদ্ধগ্রস্থের যে স্তায় তাহা তদপেক্ষা অনেক উন্নততর ও গৌতমের স্তায়ের 
প্রতিদ্ন্্ী। স্তায় ও দর্শন ব্যতীত আত্মরক্ষা করা কোন সম্প্রদায়ের পক্ষে 
সম্ভব নহে, তজ্জন্ত বৌদ্ধেরাও নিজেদের অনুকুল স্ায় ও ন্যাঁয়মূলক দশন 
প্রণ্ষন করিয়া গরিয়াছেন। তাদৃশ হ্টায়ের মধ্যে দিউনাঁগের স্তায়ই 
প্রাচীনতম তদপেক্ষা প্রাচীন বৌদ্ধ স্তায়শাক্্র ছিল বটে কিন্তু অধুনা 
বিলুপ্ত। পরে ধর্মকীত্তি আদি উন্নততর স্াঁয় দর্শন (স্ায়দর্শন শুদ্ধ 10216 
নহে, উহা 1০810 মূলক 109121)1105105 বা! আব্বীক্ষিকী) প্রণয়ন 
করেন। বৌদ্ধদের যে স্ঠার তাহা অনেক অংশে সংকীর্ণ প্রথান্গগত 
€ ০010%011610178] ) এবং উহার গণ্ভীর ভিতর ফেলিয়! তাহার! 
পরমত খগ্ুনের প্রয়াস পাইয়াছেন। অসঙ্গত অনৈকান্তি উদাহরণ, 
অন্ত্যব্ঠাপ্তি বা উদাহরণহীন ব্যাপ্তি, অপোহ বা কোঁন ভাব পদার্থ বলিলে 
উহ্থ অভাবও কথিত হওয়া বা থাক প্রভৃতিতে ফেলিরা ফাঁকি বাহির 
করিয়া পরপক্ষ খণ্ডন ও স্বপক্ষ স্থাপন করার চেষ্টা প্রভূত দেখা যায়। 
পাঠক গ্রন্থমধ্যে তাহা দেখিতে পাইবেন | 


বৌদ্ধদের প্রাচীন গ্রন্থে পদার্থের লক্ষণ ন্যায়সঙ্গত প্রথায় মোটেই 
নাই। উহাতে কেবল সমার্থক কতকগুলি গ্রতিশব দিয়া লক্ষণ করা 
হইয়াছে, যেমন নির্বাণ শৃন্ত, অনিমিভ্, অসংস্কত, অভাব ইত্যাদি । 
পরের লেখকেরা অবশ্ঠ প্রকৃত লক্ষণা (যাহা ন্তাষ্য দর্শনের প্রধান অঙ্গ ) 
দিয়াছেন। পালিতে বিশুদ্ধিমার্গে বুদ্ধঘোঁষ এবং নাগাজ্জুনাদি সংস্কৃত 
এম্কারের! প্ররুত ও ন্যায্য লক্ষণ! দিয়াছেন । 


মাধ্যমিকের মায়াবাদী ছিলেন এবং নানা যুক্তি ও ন্যায়ের ফাঁকি 
দিক্লা এ বাদ উপপন্ন করার চেষ্টা করিয়াছেন । জগৎ শৃন্তমূল এবং ধাহ 
দ্রেখা যাঁয় তাহা যে মীয়া ইহাই তীহাদের মত, পাঠক গ্রন্থমধ্যে সবিশেষ 
দেখিতে পাইবেন । জগৎ মায়াময় ইহা অতি প্রাচীন ও যথার্থ মত। 


&/৪ 


সাংখ্যেরাও উহ! বলেন, কিন্তু শৃন্তের উপর যে এই মায়া এবং মায়! যে 
কিছু নহে অথব! অনির্বাচ্য তাহা বল! সব্বথা অন্ঠায্য | 

খধিমতের মায়াবাদী বেদাত্তীরা যুক্তিবিষয়ে অবিকল পূর্ববর্তী মাধ্য- 
মিকদের অন্থকরণ করিয়াছেন। গৌড়পাদ বোঁধ হয় উহার মূল উদ্ভাবয়িতা । 
তাহার কারিকাঁয় অনেক বৌদ্ধশান্স্থ শব্দ পাওয়া যার। তবে শুন্তের 
পরিবর্তে 'আর্ষমারাবাদীর। ত্রহ্মপদার্থ গ্রহণ করিরাছেন। শঙ্করাচা্য 
প্রধানতঃ আগম বা বেদকে প্রমাণস্বরূপ করিয়! উহা স্থাপন করার চেষ্ট। 
করিয়াছেন । কিন্ত পরবর্তী গ্রন্থকারেরা €( যেমন ভামতী কার বাঁচস্পতি 
খণ্ডন খণ্ড খাগ্ধ কার শ্রীহর্ষ প্রভৃভিরা) এ দার্শনিক দৌষ শুধরাইতে যাইয়া 
অবিকল বৌদ্ধদের যুক্তির আশ্রয় লইয়াছেন। 

মাধ্যমিকের! মায়া (ও শৃন্কে ) সৎও বলেন না অসংও বলেন না। 
বেদাস্তীরাও মায়াকে “সদসপ্তবামনিবচ্যা” বলেন । মাধ্যমিকদের যুক্তি এই 
যে সৎ ও অপৎ বিরুদ্ধ স্বভাব, তাহারা এক পদার্থে (বিকারী পদার্থে) 
থাকিতে পারে না অতএব বিকারী পদার্থ শূন্ত । বেদান্তীরা ( “ভামতী? 
দ্রষ্টব্য ) ঠিক প্র যুক্তিতে বলেন মায় মিথ্যা (মিথ্যা অর্থে বৌদ্ধদের স্তায় 
বেদান্তীরা বলেন-যাঁকে আছে বলিতে পাঁরি না, নাই-ও বলিতে 
পারিনা )। কেহ কেহ মিথ্যা অর্থে “নাই” করেন এবং ব্রহ্ুই আছে 
জগৎ নাই_এরূপ মনে করাঁর চেষ্টা করেন। অন্তেরা বলেন জগৎ 
প্ররূপ মিথ্যা» ব্রহ্ম উহার বিপ্রীত বা সত্য । বল! বাহুল্য সৎঅসৎ, সত্য- 
মিথ্যা এই পদ সকলকে নিজেদের মনোমত অর্থে লক্ষিত করিয়া-উহাদের 
প্রসিদ্ধ অর্থ অপলা'পিত করিয়া, এইরূপ অসঙ্গত বাদ স্থাপিত হয়। মায়! 
নাই বলা প্রলাঁপমীত্র, তাহাকে আছেও বলিব না নাইও বলিব না” এন্প 
বলাও দর্শন নহে কিন্তু অদর্শন |” তাহাকে “এককে অন্ত জ্ঞান” এরূপ 
ভ্রান্তি বলাই প্রকৃত দর্শন । সেই “এক” ও “অন্ত, এই ছুই পদার্থ থাকিলে 
তবেই উহা! সঙ্গত বাঁদ হয় । সেই ছুই পদার্থ দ্রষ্টী পুরুষ ও দৃষ্ত ত্রিগুণ। 
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্রষ্টাকে দৃশ্তবৎ মনে করা ভ্রান্তি এবং দৃশ্তকে দ্রষ্ট! মনে করাও ভ্রান্তি, আর্‌ 
ত্রিগুণকে এই জগন্রপে দেখা যে মহা ইন্দ্রজাল বাঁ মায় তাহা বলাই 
বাহুল্য। সাখখ্য তাহাই বলেন । গুণাঁনাং পরম রূপং ন দৃষ্টিপথমৃচ্ছতি । 
যত, দৃষ্টিপথং প্রাপ্তং তন্সায়েব স্ুতুচ্ছকম্‌॥ ইহাই সাংখ্যের সম্যক্‌ দর্শন । 
শূন্যবাঁদ এবং বৌদ্ধদর্শন ও আত্মা” এই ছুইটি পৃথক্‌ নিবন্ধ একত্র সংক্ষিপ্ত 
করিয়! তৃতীয় ভূমিকার দেওয়া হইয়াছে । « নৈরাস্ম্যবাদ ও আত্মবাদ 
প্রবন্ধের কিয়দংশ মাত্র মাসিক পত্রিকাঁয় প্রকাঁশিত হইয়াছিল। 


পৃষ্ঠা পংক্তি 
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শুদ্ধি। 


অশুদ্ধ 

১৫১৬ 
ওল্থারিক 
পাঁপিসী পুরিয়ার 
এবং পরম 
ভঙ্গনবাদ 
নিন্মীণ। 
বুদ্ধৈবাত্মা * 
তিষ্টেদীপাক 

তৎ 
নিত্যন্থাদ্িবহীয়তে 
অক্ষ্যার্থ 
নৈকজীত্যন্বিত্যং 
বৈশ্ঠৈ 

ভাবতা 


শুদ্ধ 
১১৫৯৩ 
ওলহাঁরিক 
পারিপুরিয়ার 
এবং 

ভঙ্গ বাদ 
নিম্মীণ- 
বুদ্ৈনণস্ম! 
তিষ্ঠত্যাপাক 
সৎ 

অক্ষ্যর্থা 
'নৈকজাত্যন্বিতং 
বৈশ্ব 

ভাবনা 


 -শীস্তিদেব কৃত বোষ্ধির্্যাবতারের ঈধষপ্পরিচ্ছেদ 


ওভভা সাল্রন্নিভা! 


ভূমিকা 
৮ লী এশ্েল্ ভিত্ভি ( স্াাভ্লি ভন্ড) 
( ১৩১৪ সালের এহন্দু পত্রিকা্র প্রকাশিত ) 


ভারতই মোক্ষ বা নির্বাণ ধর্মের জন্মভূমি। যে অবস্থার দুঃখের 
একান্ত ও অত্যন্ত নিবৃত্তি হয় সেই ইন্দ্রিয় ও মনের অতীত অবস্থাকে 
নিব্বাণ-মুক্তি কহে। নিব্বাণসাধক আচরণসমূহ নিব্বাণধর্ম। নিব্বাণ 
ইন্দ্রিয় ও মনের অতীত অবস্থা বলিয়। ইন্দ্রিয় ও মনকে সম্যক নিরুদ্ধ করাই 
নিব্বাণ-ধর্ম্সমূহের শেষ ফল। সমাধি এবং এন্দ্িরিক ও মানস বিষয়ে সম্যক্‌ 
বৈরাগ্যই ইন্দ্রিয় ও মনকে সম্যক নিরোধ করার উপায় । সুতরাং সম্যক্‌ 
সমাধি ও সম্যক বৈরাগ্য ( যোগশান্তের ভাষায় নিরোধসমাধি ও পরু- 

বৈরাগ্য ১ নিব্বাণের মুখ্য ও সাধারণ উপায় । 

বেদের মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ ভাগের ক্ষচিৎ কচিৎ এবং প্রধানত উপনিষদে 
নির্বাণধর্দের উপদেশ দেখা যায়। তদ্যতীত বেদের অন্গগত সাংখ্য ও 
বেদান্ত ( শাঙ্কর ) শান্ধে নিব্বাণের উপদেশ পাওয়া যায় । বৌদ্ধ 
শান্পেও উহা পাওয়া যায় । 

সমাধি ও বৈরাগ্য সম্বন্ধে সাংখ্যা্দি আর্ষশান্ত্রে এবং বৌদ্ধশান্ত্রে বেন্ধপ 
নিব্বাণধন্মের বিধি আছে তাহা থে বস্তুত এক তাহা নিয়ে প্রকাশিত 
হইতেছে। 


(২) প্রজ্ঞা পাঁরমিত। 


» আম্বম্পাজ্জ  তদেবার্থমান্রনির্ভাসং শ্বরূপশন্তমিব সমাধিঃ। 
যোগন্থত্র । অর্থাৎ ধ্যান বা চিত্তের একতাঁনতা৷ পরিপুষ্ট হইয়া যখন কেবল 
ধ্যের বিষয়মাত্রই বোধগোচর থাকে, আত্মহ্থারারর ন্যায় সেই ধ্যানই সমাধি । 

৮ ঢন্বীক্ম্পাজ্ঞ্ £ কুসলচিত্তেকগ গতা৷ সমাধি | অবিক্খেপলক্থণং । 
অবিকম্পনং | বিস্ুদ্ধি মগগো» ৩অঃ ' অর্থাৎ কুশল চিন্তের একাগ্রতা 
যাহা 'অবিক্ষেপলক্ষণ ও অবিকম্পন তাহাই সমাধি । 

২ জ্স৪ 4 সমাধি ফলভেদে দুই প্রকার-বিভুতিনাত্র ফল ও কৈবল্য 
ফল। তন্াধ্যে অন্প্রজ্ঞাত ও অসম্প্রজ্ঞাত বোগ কৈবলাফল আর কৈধল্য 
বিষয়ে অগ্রযুক্ত, সম্যক্‌ জ্ঞানের দ্বাক্না অনন্থুবিদ্ধ সমাধিই বিভূতিমাত্র ফল। 

২ €্ীভ বৌদ্ধদের সমাধিও গতিভেদে দ্বিবিধ_-লোকীয় এ 
লোকোত্তর। তন্মধ্যে তিস্থ ভূমিস্থ কুদলচিত্তেকগঞগতা লোকীরে! 
পমাধি। অবিন্মগ গণ সম্পধুভ্ত। লোকুভ্তরো সমাধি | বিসুধিঃ ৩ অঠ। 
অর্থাৎ কাঁমাবচর, বূপাবচর ও অরূপাঁবচর এই তিন ভূমিতে লোকীর 
সমাঁধ হর আর আব্যমাণের সহগত সমাধি লোকোত্তর . বৌদ্ধদেরও 
লোকীয় সমাধির ফল সিদ্ধি না দেনস্বপ্রাপ্তি ব্যতীত আর কিছু নহে । 

২০ জাঞ ॥ নির্ধাণের উপার সংগ্রহ যথা *শরদ্ধাবীধ্যস্থৃতিসমাধি- 
প্রজ্ঞাপুব্বকমিতরেযাৎ।” যোঁগন্ুত্র । অর্থাৎ দ্ধ! হইতে বীর্য, বীধ্য 
হইতে সৃতি, স্মৃতি হইতে সমাধি ও সমাধি হইতে বযোগজা প্রজ্ঞা এই 
উপাষের দ্বারাই কৈবল্য হয়। 

৬ ৫ল্মভ 5 “সদ্ধায় সীলেন চ বীরিয়েণ চ সমাঁধিনা। ধম্মবিনিচ্চয়েন 
চ” ইন্তাদি | ধন্মপদ্দ ১০।১৬। অর্থাৎ শ্রদ্ধা, শীল, বীর্যা, সমাধি, ধর্ম 
'বিনিশ্চয় এবং বিদ্যাচরণসম্পন্ন ও স্থৃতিযুক্ত হইয়া ছুঃখবিয়োগ লাভ 
করিবে। বৌদ্ধদের শীল, যোগীদের যম ও নিয়ম ছাড়া আর কিছু নভে । 
নিয়মের মধ্যে ঈশ্বর-প্রণিধান আছে। বৌদ্ধদের তাহা না থাঁকিলেও 
বদ্ান্ুশ্বতি আছে । যোগীদের ঈশ্বর মুক্ত পুরুষ। বুদ্ধানুস্থতিও মুক্ত 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি ) (৩) 


পুরুষের প্রণিধান | “বীতরাশবিষয়ং বা চিত্ত এই যোগন্ত্রানুসারে বুদ্ধ- 
প্রণিধানও যোগশাস্্রসম্মত। স্বৃতি একটি প্রধান সমাধিসাধন নৌদ্ধের 
ধন্মধিনিশ্র এবং বিদ্যা ঘোগের প্রজ্ঞ। । সমাধির ফল বে গজ্জ। তাহা 
বুদ্ধঘোষও বলেন, বথা, বিস্দ্ধি মগগো ১৪ অঃ “সমাধিতো ধথানভূতং 
পজানাভি পস্সতীতি বচনতো পন সমাধি তস্সা, (পঞ্ঞার ) 
প্রটুঠানৎ %* 1৮ 

শ জআ৪ বিতর, বিচার, আনন্দ ও অন্মিতা এই চানি পদার্থের 
অন্ুগমভেদে সবীজ সমাধি চারি প্রকার | “্ণাঁবিতকবিচারানন্বান্মিতা- 
ন্ধপান্গগমাথ সম্প্রজ্ঞাতহ ৷ যোঁগ্ুত্র | “তত্র এ্রথম: চত়্টয়ানুগতঃ সমাধিঃ 
সবিতকঃ | প্িিতীয়ো বিতর্কবিকলঃ সধিচ।র*। ভভীয়ো। বিচারবিকলঃ 
সনিন্দঃ চতুর্থ স্দ্বিকলোঠন্িতামাত্র ইতি” । যোগভাধা। অর্থাৎ সবিতক 
বিতকীদি চারি ভাবের অগুগত্ত | সবিচার বিনর্ক-রঠিত। খানন্দ 
বিচার-বুভিত। সান্সিভ এ সব ও আনন্দ রঙ্তি। সানন্দ সমাধি 
আনন্দানুভব-বিষয়ক স্থতরাং আধাম্মিক। ইহাতে জদয়মূল! সব্বব্যাপী 
সাত্বিকতা বা সুখ অনুভূত হয় । 'ভগবান্‌ পতর্জলি বলেন নির্বিচার- 
বৈশারগ্েহধান্মগ্রসাদঃ 1” ০ 





শশী 2 পট স্পা িপশীশ পা পিসিীপিপীগা শা 
এ ওপাপপও। ৮ পশীশিশীশা তি পাপী? আপি রি 


* পাশ্চাত্য মতে বৌদ্ধশাস্ত্রাপেক্ষা যে সব প্রাচীন উপনিষদ আছে 
তন্মধ্যে ছান্দোগ্য একটি । ভাহান্ডে আছে “আহারশুদ্ধো সত্বশুদ্ধিত 
সত্বশুদ্ধৌ গ্রবাস্থৃতি £ স্মৃতিলস্তে সব্ধগ্রন্থীনাং বিএমোক্ষঃ৮ | বৌদ্ধেরাও 
বলেন “একয়নো অয়ংভিকৃখবে মগগো সত্তীনং বিস্দ্ধিয়া * * যদিদং 
চন্তারে। সভিপট্ঠানো |” মগ্ষিম নিকায়ে সতিপট্ঠান সন্ত । অর্থাৎ 
হে ভিক্ষুগণ এই বে চারিটা স্মৃতি প্রস্থান ইহার প্রাণাদের বিশুদ্ধির জন্য 
একমাত্র উপাঁয়। অর্তএব এই প্রধান স্থৃতিরপ সাধন বে বৌদছ্ের! 
এাচীন উপনিষদ্‌ হইতেই গ্রহণ করিয়াছেন তাহাতে সংশয় নাই। 





(৪) প্রজ্ঞা পারমিত। 


অধ্যাজ্ম ভাবের চরম সীমা অন্মিবা আমিমাত্র বোধ এই আমিত্ব- 
মাত্র-বিষয়ক সমাধিই যোগের সাম্মিত সমাধি। অনাত্ম বোধের অর্থাৎ 
ব্যবহারিক আত্মবোধের ইহা চরমসীম! | পঞ্চশিখাচাধ্য বলেন “তমণু- 
মাত্রমাত্বানম্‌ অনুবিষ্ান্মীতি এবং তাবৎ সন্প্রজানীতে |” 

2৪ ০ম সো বিবিচ্চেব কামেহি বিবিচ্চেব অকুসলেহি ধন্মেহি 
সবিতক্ং সবিচারং বিনেকজং গীতিস্থখং পঠমং ঝাঁনং উপসম্পজ্জ বিহরতি ।৮ 
পোটঠপাদ স্ুতুং। অর্থাৎ কাম ও অকুশল ধর্ম হইতে পুথক্‌ হইয়া 
সবিতর্ক সবিচার বিবেকজ বা বিবিজ্ততাজনিত (ধ্যেয়ে তন্ময় হইয়। ) 
প্রীতি সুথযুক্ত ধ্যানই প্রথম । 

বৌদ্ধদের দ্বিতীয় ধ্যান “বিতর্কবিচাঁ-রহিত আধ্যাত্মিক “একোদি 
ভাব বা একভানতা সহগত প্রীতিসুখ স্বরূপ” | ( হংসাবতী ) ধন্ম সঙ্গনি, 
২৮ পৃঃ । এই দ্বিতীয় নিবিচার ধ্যানও, “অজ ঝন্তং সম্পসাদন” লক্ষণে 
লক্ষিত ( যোগের অধ্যাত্মপ্রসাঁদের স্তাঁয় )। 

তৃতীয় ধ্যান গ্রীতিশূন্ত বা চিন্তাগত-হলাদশৃন্ত | তাহাতে “নখং কার়েন 
প্টিসম্বেদেতি” অর্থাৎ কার বা ইন্দ্রি্গত ( করণগত ) হলাদযুক্ত। 

বৌদ্ধদের চতুর্থ ধান সংজ্ঞগ্রবিষয়ক, যথা, “ততে! খো পোর্ট ঠপাঁদ 
ভিক্খু ইধ সকসঞ্ঞী হোঁতি সো ততে। অমুত্র ততো অমৃত্র অস্ুপুব্বেন 
সঞ্ঞগএগং ফুসতি।' সীলকৃথন্ধের পোঠপাদ স্ততংধ| অর্থাৎ হে 
পোট্ঠপাদ, তদনস্তর ভিক্ষু স্বকসংজ্ঞী (স্ব বা আত্ম-সন্ভী ) হইতে 
থাকেন ও পরে “ইহা হইতে পৃথক্‌” “ইহা হইতে পুথক্‌* ( উপনিষদের 
গনেতি নেতি' ) এইরূপ ক্রমে সংজ্ঞার (সাধারণ আত্মসংজ্ঞার ) অগ্র 
বা লীমা ম্পশ করেন! ইহাই যোগের অস্্ীতিমাত্র সাম্মিত সমাধি । 

যেঁগশাস্ত্রের সবিতর্ক-সবিচারাদি সমাধির স্তাঁয় বৌদ্ধদেরও বিভাগ 
আছে। অথসালিনীর চিত্ত,পপাদ কণ্ডে ধ্যালের পঞ্চক নর দ্রষ্টব্য । 

৫ আ1৪ $ সম্প্রজ্ভাত যোগই কৈবল্যের সাক্ষাৎ উপায় | সবিতক্কাদি 


১। ভূমিকা (বৌদ্ধধন্মের ভিত্তি ) (৫) 


সমাধিজাত প্রজ্ঞা! চিত্তের সম্যক্‌ নিরোধে গধুক্ত হইলে তাহাকে সম্প্রজ্ঞাত 
যোগ বলে। যথা, “যস্ত একাগ্রে চেতসি সন্ভুতমর্থং প্রগ্ঠোতয়তি ক্ষিণোঁতি চ 
ক্লেশান্‌ কন্মবন্ধনানি শ্রথয়তি, নিরোধমভিমুখং করোতি স সম্প্রজ্ঞাতো 
যোগঃ।” যোগভাষ্য ১১ । অর্থাৎ একাগ্রভূমিকাঁয় উৎপন্ন যে সমাধি 
যাহা (১) ঘথাভত বিষয় প্রকাশ করে, (২) ক্রেশ ক্ষয় করে, (৩) কর্ম বন্ধন 
বিশ্লথ করে, এবং (9) নিরোধকে অভিমুখ করে তাভাই অম্প্রজ্ঞত যোগ, 
তাহার নিষ্ঠ। সপ্ত প্রাস্তভূমি প্রজ্ঞা । সেই প্রান্তপ্রজ্ঞা এবং পত্রবৈরাগ্য 
পূর্বক সম্যক্‌ নিকোধ হইলে তাহাকে অসশ্প্রজ্ঞাত যোগ কহে । তাহারই 
ফল কৈবল্য বা নির্বণমুক্তি। যে প্রজ্ঞায় জ্ঞাতব্য, ক্ষেতব্য ও হাতব্য 
শেষ হয় ও বতপরে আর জ্ঞাতব্য, ক্ষেতব্য ও হাতব্য থাকে না তাহাই 
প্রান্তভৃমি প্রজ্ঞা । ফলত ঘোঁগশান্ত্ের সম্প্রজ্ঞাত যৌগে--_(ক) যণাভূত 
প্রজ্ঞা য়) (খ) অবিগ্তা, অস্মিতা, রাগ, দ্বেষ ও অভিনিবেশরূপ ক্লেশ 
নর পায়? (গ) কর্মবন্ধন বা সংস্কার ক্ষীণ হয় ; (ঘ) অবিগ্াদির! প্রান্তভৃমি 
প্রজ্ঞার ও পর-বৈরাগ্যের দ্বারা সমুলে বিনষ্ট হয় । 

৫ ০ৌ৪ লোকুত্তর মার্গ নিব্বাণের সাক্ষাৎ উপায় । তাহা 
চারি অবস্থায় বিভক্ত। তাহার! সকলেই “নির্য্যানিক, বা বন্ধনচ্ছেদ করিয়। 
উদ্ধগতিশীল; “অপচয়গামী” বা *সংক্কারক্ষরকারী সমাধি । তাহার 
প্রথম ভূমিতে অঞ্এঞগাত এঞ্স্সামীতিন্দ্রিরং অর্থাৎ অজ্ঞাত জানিব_ 
এইরূপ ইন্দ্রিরশক্তি নিশ্চয় হয় । এবং তাহার! দরিটঠিগতানং ব। অবথা- 
জ্ঞানের প্রহাণকারী। দ্বিতীয় ভূমিতে কামরাগ এবং ব্যাপাদি বা হিংস।র 
তন্থভাব বা ক্ষীণতা! হয় । তৃতীয় ভূমিতে কামরাগ ও ব্যাপাদের অনবশেষ 
প্রহাণ বা সমূলঘাতে নাশ হয়। চতুর্থ ভূমিতে ব্ূুপরাগ, অরূপরাগ, 
মান, উদ্ধচ্চ ( ওদ্বত্য ব| চিন্তের বিক্ষিপ্ঠাবস্থা ) ও অবিদ্ভার অনবশেষ 
প্রহাণ হয়। ইহাতে অঞ্ঞ্িক্িয় অর্থাৎ জ্ঞাত , প্রাপ্ত, বিদ্দিত সমস্ত 
ধর্মের সাক্ষাৎকারবতী প্রজ্ঞ, হয়, (বিশেষ ধর্মসঙ্গনি ১1৫ দ্রষ্টব্য )। অতএব 


(৬) প্রজ্ঞা পারমিতা 


বৌদ্ধশান্ত্রের লোকুভ্র মার্গেও (ক) গরজ্ঞা বা আজ্ঞা হয়। (খ) অবিষ্তা, 
ত্রিবিধ রাগ, ব্যাপাদ (দেষ ), অভিমান ( অস্মিতা ) এবং বিক্ষেপ ক্ষয় হয়। 
(গ) সংস্কার ক্ষয় হয় এবং বন্ধন ভেদ হয় । (ঘ) উহাদের অনবশেষ প্রহাণ 
হয়। ফলত উপযুক্ত ধধিমতের সহিত এ বিষয়ে বৌদ্ধমত বস্তত একই 
হইল ) 


৬. । সম্প্রজ্ঞাতযোগ সম্যগাঁচরিত হইলে, নিরোঁধভূমিক অসম্প্র- 
জ্ঞাতযোগ হয় । অসম্প্রজ্ঞাতযোগ সিদ্ধ হইলে ইহজীবনেই বিদেহকৈবল্য 
লাভ হয়। 


৬ তল্ীঞ। বৌদ্ধ শাস্ত্রে এ বিষয়ের স্পষ্ট উল্লেখ দেখা যাঁর না তবে 
তাহাদের “সংজ্ঞাবেদদষিত নিরোধ” সমাধি, যোৌগের নিরোধ সমাধির অনেক 
নিকট ও বোধ হয় একই । কিঞ্চ “আকাসে বসকুস্তানং গতি তেসং দুরন্নয়া” । 
নুঞঞগার পবিষ্টস্স+ | অর্থাৎ অহ্‌ৎদের গতি আকাশে পক্ষীর গতির 
নায় ছুলক্ষ্য, শূন্টাগাঁরে প্রবিষ্ট ইত্যাদি বচন হইতে উহা! অনুমিত হয়। 
ফলে যে-চিত্ত সম্যক্‌ রাগশূন্ত এবং সংজ্ঞাবেদয়িতারও নিরোধে অনুর 
তাদবশ চিত্ত সমাহিত থাকিলে শেষৈ যোঁগের নিরোধ সমাধিতেই যাইবে । 
বৌদ্ধদের উপদিসেস নিব্বাণ এবং অন্ুপদিসেস নির্বাণ এই ছুইয়ের মধ্যে 
প্রথম অবস্থা ঠিক যোগের জীবন্মুক্তি এবং দ্বিতীয়টা বিদেহ মুক্তি। 
সংজ্ঞাবেদষিতা- সংজ্ঞার বেদয়িতা ; সংজ্ঞা - প্রাথমিক নামাদিহীন বোধ 
-সাংখ্যের আলোচন জ্ঞান । 

৭ ৪1 যোগমতে প্রথমকল্পিক, মধুভূমিক, প্রজ্ঞাজ্যোতি এবং 
অতিক্রীস্ত-ভাবনীয় যোগীদের এই চতুর্ষিধ অবস্থা আছে। অতিক্রান্ত 
ভাবনীয়স্থ গ্রাস্তভূষিপ্রজ্ঞাসম্পন্ন যোগীরাই সাক্ষাৎ কৈবল্য লাভ করেন । 
অন্টেরা দেহপাতে ব্রচ্ছলৌকে গমন করিয়া পরে মুক্ত হন। 


(ক) সাংখ্য-যোগ মতে প্রজ্ঞার অন্ঠতম প্রধান বিষয়__হের বা 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি ) (৭) 


অনাগত হুঃখ, হেয়হেতু বা ছুঃখহেতৃ, হান বা মোক্ষাবস্থা এবং 
হানোপায় বা যোগ । 

(খ) সমাধির দ্বারা সিদ্ধি 1 অলৌকিক ক্ষমতা হয়। 

৭ ৪ । বৌদ্ধদের লোকোত্তরমার্গস্থদেরও চারি ভেদ আছে; যথা 
আোতআপন্ন, সকদাগামী, অনাগামী ও অহৃৎ। অর্হতেরাই পরিনির্বাণ 
( বিদেহমুক্তি ) লাভ করেন, অন্তর! ব্রহ্মলোকে ব' উচ্চ স্বর্গে গমন করেন 
ও পরে মুক্ত হন। 

(ক) বৌদ্ধমতেও সম্যক্‌ দৃষ্টির বিষয় চারিটি যথা হুঃখ, ছুঃখহেতু 
হুঃখনিরোধ ও ছুঃখনিরোধের পথ । মার্গবিভ্গ সুত্র দ্রষ্টব্য । 

(খ) সমাধির দ্বারা বৌদ্ধমতেও ইদ্ধি বা খদ্ধি অর্থাৎ অলৌকিক 
ক্ষমৃত| লাভ হয় । 

৮1৪ | সাংখ্যাদি মতে অবিষ্ভাই বন্ধনের মূল। তাহার আদি নাই। 

৮৮ ৫ল্রী৪ । অবিষ্ভা মূল সংযোজন (বন্ধন) ও মূল আসব। 
অথসালিনীতে উদ্ধত বুদ্ধ বচন হইতে জানা যাঁর যে অবিদ্ভার আদি 
বা যাহার পুর্বে অবিস্তা ছিল না তাহা জানা বায় না। 

৯ জী৪। “যে চৈতে মৈত্রা দয় ধ্যায়িনাং বিহারা১” যোঁগভাষ্যে 
উদ্ধত এই প্রাচীন সাঁখ্যাচাধ্যের বচনে জান! বায় যে মৈত্রী, 
করুণা, মুদিতা ও উপেক্ষা এই চারিটা ধ্যায়ীদের বিচার | 

৯ ৫ন্রাঞ | মৈত্রী আদিকে বৌদ্ধের! ব্রহ্গ-বিহার বলেন । সমস্ত 
বৌদ্ধশান্ত্রের মতে উহ! প্রাচীন সাধন । * 

০৩ শসা | ধর্মচর্য্য। দ্বিবিধ বাহা ও আধ্যাত্মিক | প্বাহ্ং স্ততি- 


১৯ সী এ পাপ পপপপপ্পপপপাপপপাপাপাাাাাশপাপিশ শত সত পা শ্পাশীশি তিশাপ্প পাপা 





* যদিচ নিকায়-জাতিকাদি সমস্ত বৌদ্ধগ্রন্থের মতে ব্রহ্গবিহার্ন (এই 
নামই ইহার অবৌদ্ধ উদ্ত্ব সুচিত করিতেছে ) বুদ্ধের পুর্ববকাল হইতে 
আছে তথাপি 7158 [85108 উহা! বৌদ্ধদের উদ্ভাবিত বলিতে চান । 


(৮) প্রজ্ঞা পারমিতা 


দীনাভিবাদনাদি চিততমাত্রাধীনং অদ্ধাগ্াধ্যাত্িকং'-.তয়ো মর্ণনসং বলীরঃ” 
যোঁগভাষ্য ৪1১১ । “্পত্রং পুষ্পং ফলং তোয়ং যো! মে ভক্ত্যা গ্রযচ্ছতি 1” গীতা 


তিনি আরও বলেন “130$ 075 1০ 1006 1১681) 10010 1) 075 
117072)) 10001 61)2.0 15 100৮ ৮ 1১001)156 ০ 200. (11619107৩ 
8170105 901,217] 65:010915৩] 1)0091715/” কিন্তু ইহা! সম্পূর্ণ ভ্রান্তি | 
উদ্ধৃত সাংখ্যাচার্যের বচন ও যোগস্ত্রস্থ &ঁ সাধন তাহার প্রমাণ । 

এতদ্যতীত তিনি আরও কয়েকটা উদ্ভট তত্ব আবিফার করিয়াছেন। 
তিনি বলেন থে, পুর্বে ধ্যান ছিল বটে কিন্তু সমাধি বৌদ্ধদের 
আবিষার | তাহার মতে 49327020101 1058 000 79 1১901) 10000 
20 10 170121) 1)0০]0 0149) 1171) 0186 1১1620%5. অথচ তিনি 
বৃহদারণ্যককে বুদ্ধাপেক্ষা প্রাচীন বলেন। তাহাতে আছে “দমাহিতো৷ 
ভূত্বা” ইত্যাদি। প্রকুৃতপ্রস্তাবে কঠ মুণ্ডক আদি উপনিষদের ভাষা 
বৌদ্ধদের ধন্মপদের ভাষা অপেক্ষা যে বহু প্রাচীন তাহা ভাষাজ্ঞ 
পগ্ডিত মাত্রেই বুঝিতে পারেন (ডাঃ বেন্বল্কার কঠ আদিকে বুদ্ধাপেক্ষা 
বহু প্রাচীন বলিয়াছেন। প্র্ধাশক )। এ বিষয়ে পাশ্চাত্যদের 
কোনই নিশ্চারক যুক্তি নাই কেবল অবিশ্বাস ও অন্ধকারে টিল মার! 
মাত্র আছে। অবিশ্বাস মাত্রের দ্বারা কিছু প্রমাণ হয় না। যেরূপ এতিহ্‌ 
চলিয়া আসিতেছে তাহ। গ্রহণ করাই ভারতীয় প্রত্বতত্ব বিষয়ে সমীচীন 
পন্থা, বতদিন ন! প্রকৃত যুক্তির দ্বারা তাহার অন্যথা প্রমাণিত হয় । 

ধ্যান ও সমাধি নিব্বিশেষে বৌদ্ধ ও আধ শাস্ত্রে ব্যবহৃত হ্য়। 
্রহ্মজালসুত্রে শাশ্বতবাদীদের ধ্যানকে সমাঁধিপদের দ্বারা উল্লেখ করা 
হইয়াছে, এবং মার্গবিভঙ্গ-স্যত্রেও বৌদ্ধদের চারিধ্যানকে সমাধি 
বলা হইয়াছে, যথা, “চতুখং ঝানং উপসম্পজ্জ" বিহরতি অয় বুচ্চতি 
সঙ্গ! সমাধি |” প্রগাঢ়তম ধ্যানই সমাধি । 


১। ভূমিকা (বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি ) (৯) 


২০০ €ন্বীঞ। এই সাংখ্যীয় তত্বটা ( মানস ধর্মের শ্রেষ্ঠত্ব) বৌদ্ধ- 
ধর্মেরও মূল তত্ব। বস্ততঃ চিত্তমাত্রীধীন ধর্মচর্ধ্যার বহুল প্রচার করাই 
বৌদ্ধদের বিশিষ্টতা । তবে বাহা ধশ্মাও তাহাদের সম্যক্‌ ত্যাজ্য নহে, 
বথা, প্রজ্ঞাপারমিতায় ৭পুষ্প-ধুপ-মাল্য-বিলেপন-চুণ-চীবর-ছত্র-ধবজ-ঘণ্টা- 
পতাকাভিঃ সুবর্ণরৌপ্যমর়ৈশ্চ পুশ্পৈ দরব্যৈশ্চ বাছ্ৈ2” ইত্যাদি বচনে বাহ 
পুজার বিধি দেখা যায় (৩০ বিবর্ত )। 

০৯৯ আগ । সাংখ্যমতে জগতের মূল উপাদান ও হেতু ঈশ্বরের 
স্ষ্ট নহে, কিন্ত অনাদি । জগৎ অনাদি কারণকাঁধ্য-পরম্পরা মাত্র । কিঞ্চ 
অনাদিমুক্ত ঈশ্বর ও হিরণ্যগর্ভাখ্য বরহ্মাগঁধিপতি স্বীকৃত আছে ' 

০ ৫ীঠ। বৌদ্ধশান্ত্রেও জগতের উপাদান সকর্ভৃক নহে। কিঞ্চ 
উদ্দীচ্য বা মহাঁধানেরা অনাদিমুক্ত আদিবুদ্ধ এবং অবলোকিতেশ্বর 
আদি জগৎপাঁতা স্বীকার করেন। আর উদ্দীচ্য বা যাম্য ছুইমতেই 
ব্রহ্মা, ইন্দ্র আদি স্বীকৃত আছে। ( অগ্ররে দ্রষ্টব্য) 

০২. ভা৪। পাপের দ্বারা নিরয়ে ও পুণ্যকর্মের দ্বার স্বর্গে গমন 
হয় এবং প্রেতের উপকাঁরাথ দানাদি করা কর্তব্য। ইহা প্রাচীন 
খধষিমত | 

৮২. ০৪1 বৌদ্ধেরাও ইহা স্বীকার করেন। “পাপকুদ্‌ উভয়টত্রেব 
ইহ প্রেত্য চ শোচতি। পৃণ্যকৃছভয়ত্রৈব ইহ প্রেত্য চ মোদতে” ॥ ধশ্মপদ 
১৫১৬ । এএবমেব ইতে। দিন্নং পেতাঁনং উপকপঞপতি ৮ তিরোকুড্য 
স্ুতং। অর্থাৎ এইরূপে ইহলোকে দান করিলে প্রেতদের উপকারক হয়। 

আর্ধদের স্তাঁয় পুণ্য ও পাপ কর্খ হইতে মৃত্যুর পর দিব্য ও 
নারক শরীর গ্রহণ হয় ইহা! বৌদ্ধমতেরও অঙ্গ, বথা, “যে কেচি বুদ্ধং 
সরণং গতানে ন তে গমিস্সন্তি অপায়ং। হায় মান্ুসং কায়ং দেবকায়ং 
পরিপুরেস্সস্তীতি ॥৮ "মহা! সময়স্থুতৃং | 

এই তালিকা হইতে পাঠক দেখিবেন যে তত্বতঃ বৌদ্ধ ধর্ম ও 


(১০) প্রজ্ঞ। পারমিত। 


আর্ধধন্ম এক। তাহাদের সাদৃশ্ত ও একত্ব আরও অনেক দেখাঁন 
যাইতে পারে, কিন্তু বাহছুল্যভয়ে দেখান হইল না। অবশ্ত বুঝাইবার 
প্রণালী, পদার্থের গুণ প্রভৃতি সামান্ত বিষয়ে বনু ভেদ আছে, কিন্তু 
মূল ধঙ্দৃতত্বে কিছু ভেদ নাই। ফলে প্রাচীন সাথ্য ও যোগের উপর 
প্রধানতঃ বৌদ্ধধর্ম স্থাপিত । 

কিন্তু আধুনিক বৌদ্ধপক্ষীয়েরা ইহা! সম্পূর্ণ স্বীকার করেন না। 
তাহারা বলেন--"শীল, স্মৃতি, ব্রহ্ষবিহার, সমাধি (চারি ধ্যান ), 
রূপাবচর ধ্যান, অরূপ ধ্যান, ইহা সব বুদ্ধ অপেক্ষা প্রাচীন বটে 
(কারণ সমগ্র বৌদ্ধশান্্রের তাহাই তীৎপধ্য ) * কিন্ত লোকোত্তর 
মার্গ বুদ্ধদেবের নিজের আঁবিফার, তিনিই উহার আদি শীস্তা। 
আর্ষ শাক্সে নির্বাণের কথা নাই । তাহার মুক্তি ব্র্দলোৌকে গমন পরযান্ত 1” 
এ বিষয়ে বৌদ্ধদের যুক্কি এইরূপ-__ 

(ক) লোকনাথ বুদ্ধ বলিয়াছেন “ইমে খোতে ভিন্খবে ধন্লা, গম্ভীর, 
ছুদ্দস্সা, ছুরনুবোধা, সন্তা, পনীতা,অতকৃকাঁবচরা, নিপুণা, পণ্ডিতবেদনীয়া, 
যে তথাগতো। সয়ং অভিসঞ্ঞাঁয় সচ্ছিকত্বী পবেদেতি। (ব্রহ্জজাল 
স্থৃতং )। অর্থাৎ হে ভিক্ষুগণ ! এই যে ধর্ম সকল (লোকুত্ুর ) ইহারা 
গম্ভীর, ছুদদর্শ, ছুরজুবোধ, শীস্ত, পনীত ,বা পূর্ণ (প্রণীত ), তর্কমাত্রের 
অগোচর, নিপুণ বা সুশ্স ও পণ্ডিতবেদনীয়। তর্থাগত ইহা স্বয়ং 


* [08 [0৮109 সাঁহেবও ইহা স্বীকার করিয়াছেন,যথা»-- 
ব০ 1% 15 7976500160০, 806৮ ০02 90056 00/০০0, অর্থাৎ শীল 
সমাধি আদি হইতে লোকোত্তর মার্গ পর্যন্ত ) ০07036001৮9 7:0১০- 
911029 0 0100])8 06 1)7:079951610219, 1 15 01017 979 
1251 00৮ 1 1০, 12 (অর্থাৎ লোকুত্তর মার্স) (01০8 19 ৩3:01091591%" 
0001)15৮- -1085105595 0 ৮6 730.001)9. 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি) (১১) 


অভিজ্ঞার দ্বারা সাক্ষাৎ করিয়া গ্রবেদন বা উপদেশ করিতেছেন । অতএব 
বুদ্ধই “লোকুত্তর” ধর্মের আবিষবর্তা | 

(খ) বৌদ্ধদের “সীলব্বত পরামাস, নামক সংযোজন বা বন্ধনের 
বিবরণে আছে, “ইতো৷ বহিদ্ধা সমন ব্রাহ্গণানং” ইত্যাদি । (ধর্ম সঙ্গনি। 
নিকৃ্খেপ কণ্তং)। অর্থাৎ এই শান্্ের (বৌদ্ধ শান্ত্ের ) বাহিরে যে শীল 
ব্রতের দারা শুদ্ধি ইত্যাদি তাহাই উক্ত বন্ধন। অতএব বৌদ্ধশা্ের 
বহিভূত অন্তশান্মের বারা বন্ধনমোচন হয় না। অর্থাৎ তাহাতে. 
নির্বাণের প্রকৃত মার্গ নাই। 


(গ) বোদ্ধশান্ত্রে সাংখ্যযোগিগণের উল্লেখ নাই। যদি তাহারা 
পারদশী হুইতেন, তবে অবশ্য উল্লেখ থাকিত । 


এই সকল যুক্তির উত্তরে বক্তব্য এই যে _আর্ধশান্ত্রের মোক্ষ যে 
ব্রহ্দলোকে গমন পথ্যস্ত, লোকাতীত নিব্বাণ মুক্তি বে আর্ধশান্তে 
নাই, এই দৃষ্টি বে অজ্ঞতামাত্র পূর্বেই তাহা প্রদর্শিত হুইয়াছে। 

বৌদ্ধদের প্রথম যুক্তিতে যে “তখাগত স্বয়ং সাক্ষাৎ করিয়! উপদেশ 
করিতেছেন এই বাক্য আছে তন্মধ্য্থ “য় শব্দের অর্থে কেবল তথাগতই 
উহার আবিষ্বর্ভা--এরূপ নহে। ,উহারি অর্থ-_তথাগত নিজে সাক্ষাৎ 
করিয়া! বলিতেছেন, শুনিয়া বা অনুভব না-করিয়া বলেন নাই । 

বৌদ্ধদের পদিটঠুপাদান” ( মিথ্যাদষ্টি গ্রহণ করিয়া থাকা) নামক 
দোষের বিবরণে আছে “নথি লোকে সমনব্রাঙ্ণণা যে সমগগতা 
পটিপন্নী। যে ইমঞ্চ লোকং পরঞ্চ লোঁকং সয়ং অভিঞ্ঞাঁয় সচ্ছিকত্বা 
পবেদেস্তীতি |৮ (ধর্ম সঙ্গনি। উপাদান গোচ্ছকং )। এস্তলে “য়ং- 
শব্দের অর্থ ঠিক উপরের ন্যায় । বিশেষত কোন শ্রমণ ও রাক্ষণ বে 
সব্বোচ্চ পদ লাভ করিয়া তদ্বিষয়ে উপদেশ করেন নাউ এরূপ মনে 
কর। একটা ছুষ্ট মত। এই ছুষ্ট মত ( দিটঠূপাদান ) অবশ্ত বুদ্ধদেবের 


€১২) গ্রজ্ঞ। পারমিতা 


&ছিল না অর্থাৎ তিনি অবশ্তই পারদর্শী সমন-ত্রাঙ্ষণের অস্তিত্ব শ্বীকার 
করিতেন ও তাহাদিগের উপর শ্রদ্ধাবান্‌ ছিলেন । 
বৌদ্ধপক্ষের তৃতীয় যুক্তিতে বক্তব্য এই যে_-নির্ববাণধন্ম যে পূর্ববকাল 
হইতে প্রচলিত ছিল, এই বিশ্বাসে সমর বৌদ্ধ শান্্র অনুপ্রাণিত | বৌদ্ধ- 
শাস্ত্র সব্বত্রই কতকগুলি সাধারণ বাক্য পাওয়া যাঁয়। সেই সমস্ত 
সাধারণ বাক্য (১১০০; 1)9559408) সব্বত্রই উদ্ধৃত দেখা যাওয়াতে 
তাহা! অতি প্রাচীন এবং বুদ্ধদেবের মুখনিঃস্ত বলিয়! অনুমিত হইতে 
পারে। তাহাদের--তৃতীয় ধ্যানের লক্ষণে আছে ন্তং অরিয়া আঁচিকৃ- 
থস্তি উপেক্থকে। সতিম! সুখবিভরীতি । অর্থাৎ ধ্যান-বিষয়ে আর্যের 
বলেন উিপেক্ষক, স্মৃতিমান্, জুখবিহারী। ইহা এক সাধারণ বাক্য । 
এই বাক্যস্থ আর্যেরা কে? বুদ্ধদেব কোন্‌ আধ্য,দর কগা উদ্ধত করিয়া- 
ছেন? অবশ্তই তৎপুর্দেকার যোগাচাধ্যদের বাক্য । তাতাদেরই বুদ্ধদেব 
আধ্য বা পারদর্শী বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । (কতমে! পুগ গলো অরির! ? 
অটঠারিয় পুগগল। অবিয়া, অবসেসা পুগঞগল। অনরিয়ীঃ। পুগগল 
পঞঞ্ত্তি, এককং। অর্থাৎ বৃদ্ধ-প্রত্যেকবৃদ্ধাদি অষ্ট একার পুরুষই 
আঁষ্য )। এ ধ্যান-চচ্চা যে পুর্ব*হইতেই ছিল, বুদ্ধের শিক্ষক অড়াঁর- 
কালাম ( খাঁভাকে অশ্বঘোষ বুদ্ধচরিতে স।ংখ্যমতাঁবলন্বী বলিরাছেন ) তিনি 
যে উ সব ধ্যানে পারদর্ণী ছিলেন, বৌদ্ধ শাস্ত্রে তাহার স্পষ্ট উল্লেখ আছে। 
মজ.বিম নিকায়, অথসালিনী ওরত্ৃতি দ্রষ্টব্য | ইহ[তে কেন কোন বৌদ্ধের 
বলিবেন যে উহ পুব্বতন বুদ্ধদের উদ্তি অনুসারে বলা হইয়াছে । কিন্তু 
ইংরাজী বচনে বলিলে ৭118৮ 18 19010716 60০ 1৪" 10200 কার্ণ পুর্বব- 
ব্্তীযুকাশ্তপ বুদ্ধের ২০০০০ বৎসর পরমাধু ছিল। তাহার ধর্মী ৭১০০০ 
বৎসর বর্তমান ছিল, পরে লোপ হইবার বহু বহু সহজ বংসর পরে 
গৌতম বুদ্ধের আবির্ভাব হয়। 
প্রকৃত পক্ষে বুদ্ধের কথাবার্ভী বলিয়া, যাহ এসিদ্ব_-তাদুশ অধিকাংশ 





১। ভূমিক। ( বৌদ্ধধন্মের ভিত্তি) (১৩) 


বৌদ্ধশাস্্ই তাহার অনেক পরে রচিত । যেমন 'রহ্মজাল স্ত্র+, ইহার 
শেষে আনন্দ বক্ত! থাকাতে উহা! আনন্দের পরবর্তী কাহারও দ্বারা রচিত. 
বুঝিতে হইবে । বিশেষত বুদ্ধ যখন এ সুত্র বলেন তখন দশ হাজার 
লোকধাতু কম্পিত হইরা উঠিয়াছিল ইত্যাদি অলীক কথা! থাকাতে, যখন 
তাঁদুশ কথ। নিঃসক্কোচে বলা৷ যাইতে পাঁরে তাদৃশ উত্তরকালে উহা! (বা! 
এ অংশ ) রচিত বল! যাইতে পারে। সেইরূপ যে-সমস্ত সুত্রে বুদ্ধ, 
পুর্ববুদ্ধ বা! স্বীয় পুব্ব জন্মের কাহিনী বলিয়াছেন সেই সব সত্রও কাল্পনিক, 
বস্তত তাহার! উত্তরকালে বুদ্ধের মাহাত্ম্য ও সব্বশ্রেষ্ঠতা ও একটি একটি 
ধন্মনীতি র্যাখ্যার জন্য রচিত হয় । 

একথা নিশ্চয় ছিল যে বুদ্ধ তীহার পু হইতে গ্রচলিত যোগচর্য্যা 
অবলম্বন পূর্বক সিদ্ধ হইয়াছিলেন এবং তাহার ধর্ম মূলত পুর্ধব-প্রচলিত 
ধন্মের অধমর্ণ * | কিন্তু পাছে তাহার মাহাজ্যের হানি হয়, পাছে প্রচলিত 
শান্তা সকল হইতে তীহার পৃথক্তে,র ও সব্বশ্রেষ্ঠত্বেরহানি হয় ইত্যাদি 
কারণে তীাভীর অধমর্ণতা বৌদ্ধশান্্রকারগণ স্বীকার করিতে নিতাস্ত 
অনিচ্ছু। বস্তত পৃথিবীর সমস্ত ধর্থপ্রবর্তয়িতার ভক্তগণ নিজেদের আদশ 
পুরুষকে প্ররূপ করিয়া গিয়াছেন। বৌদ্শান্ত্রে অশেষ প্রকারে বৃদ্ধের 
শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন করিবার যেরূপ মুখ্য ও গৌণ সুকৌশল দেখা ায় 
তাহাতে স্পষ্টই জানা যাঁয় ষে, বৌদ্ধের৷ উহাকে অতি উচ্চদরের কলা 
কৌশলে (9০ ০চএ) পরিণত করিয়াছিলেন । এ পধ্যস্ত পৃথিবীতে 
এবিষয়ে কেহই তীহাঁদের পরাজয় করিতে পারেন নাই। 

উক্ত কারণে বৌদ্ধশান্ত্রকারগণ প্রাচীন কোনও প্রকৃত ব্যক্তির নাম 
করেন নাই। কেবলস্ব স্বধারণার অনুরূপ কতগুলি প্রাচীন শান্তা 
কল্পনা! করির! গিয়াছেন এবং স্বর্গ লোককে ৪ গৌড়া বৌদ্ধের দ্বারা 

* 13. ]00%105 ক্লন 130900119 /%5 & 13.81700 2100 69 1১65 
0 01১০ 010005. 


€ ১৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


অধিবাঁসিত করিয়। গিরাছেন। (মৌঁদস্তি বত ভো দেব! তাঁবতিং 
সইন্দকণ ৷ তথ্থীগতং নমস্সন্ত। ধর্মস্স চ জুধন্মতত্তি*--মহাগোঁবিন্দ স্ুতং)। 
এ বিষয়ে ছু একটি উদ্দীহরণ দিলেই পাঁঠক বুঝিতে পারিবেন | দীর্ঘ 
নিকায়ের মহাপদান সুত্রে বুদ্ধ কতকগুলি পুবৰ বুদ্ধের বিবরণ বলিয়াছেন 
বলিয়া উক্ত হইয়াছে । বৌদ্ধদের এই প্রচলিত ভদ্রকলের পুবে ১১তম 
কলে বিপস্সী (সংস্কৃত বিপশ্চিৎ ), ৩১তম কল্পে সিখী, এই কল্পে 
ককুসন্ধো [ক্রকুসন্ধ] কোণগমনে। [কনকমুনি] ও কাঁন্তুপ বুদ্ধ হইয়াছিলেন | 
গৌতম বুদ্ধের মত ঠিক তাহাদের সমগ্তই ছিল, মায় পিদ্ধ হবার এক 
একটি “বোধিদ্রম” পর্যান্ত। তাহারা ক্ষণ বা ক্ষত্রিয় জাতীর [ব্রাহ্গণ ও 
ক্ষত্রির ব্যতীত কেহ বুদ্ধ হর না ] এবং কাশ্ঠপাদি গোত্রীর ছিলেন। তবে 
কেহ রাঁজগুভে, কেহ বারাণসীতে, কেহ পাঞ্চালদেশে জন্মগ্রহণ করেন। 
আর তাহাদের আয়ু ৮০,০০০ বৎসর হইতে ২০,০০* বত্সর পব্যন্ত। 
এমন কি গৌতমের স্তায় তাহাদের শরীরের ভন্মাবিশেষ বরাগিবার তন্ত 
এক বা! অধিক চৈত্যেরও উল্লেখ আছে (ইহ “আধ্যভদ্রকল্সিক” নাগক 
'মহাযান কুত্রে আছে, প্র সুত্রে আরও ১০০৩ ভবিষ্যবৃদ্ধের উল্লেখ আছে )। 
আর এক উদাহরণ মহাস্থদর্শন হুত্র। তাহাতে বুদ্ধদেব পুর্ধজন্বো 
কুণীনাঁরায় শ্রী নাঁমীয় চক্রবর্তী রাজা ছিলেন এরূপ বিবরণ আছে। 
কুণীনারার নাম কুশীবতী ছিল। তাঁহ! অতি সমৃদ্ধ নগর ছিল। ভাহাতে 
স্বর্ণ, রৌপা, স্টিক, বৈছুধ্য লোহিতাঙ্ক (1319৭ 13১০1)০? ) ও সব্ধ- 
বত্বময় সাত গ্রাকার ছিল। প্রাকারে চারি চারি এ এ রত্বমর় দ্বার 
'ও দ্বাঝে এ রত্রময় সাত সাত, দশ মানুষ উচ্চ স্তম্তছিল। আর 
কুশাবতীতে সপ্ততাল-পংক্তি ছিল, এ সকল তাল এ এ রত্রুময় । কোনটার 
'সোণার স্বন্ধ, রূপার পাতা, মণির ফল ; কোনটার বা রূপার স্বন্ধ, সোঁণার 
'পাঁতা, মণির ফল ইত্যাদি । আর মহাসুদর্শন রাজার পক্ষীরাজ হাতী ও 
,ঘোঁড়া ছিল এবং তাহার ৮৪,০০০ করিয়া স্ত্রী, প্রাসাদ, পাঁলংখাট, রথ. 


১ । ভূমিকা! ( বৌদ্ধধর্দের ভিত্তি)... (১৫) 


গ্রী, আদি ছিল; তিনি ৮৪,০০০ বংসর বাল্য, ৮৪,০৪০ বৎসর যৌবন 
ইত্যাদি পরিমিত আয়ুক্ক ছিলেন, ইত্যাদি ইত্যাদি! 

এই ন্বর্ণরৌপ্য মণি আঁদি লইয়া বাঁলোঁচিত কল্পনার পর এই সুত্রে 
যে সুন্দর ধন্মনীতি আছে তদ্বিষয়ে অবশ্ত কোন কথ! নাই । তাহা যথা, 
অনিচ্চ। বত সংখারাঁ উপপাদবয় ধন্মিনো। উপসপজিত্বানিরজ বস্তি 
তেসং বুপমমো সুখোভি ॥ অর্থাৎ অনিত্যা-বত সংস্কারা উৎপাদব্যয় 
ধন্মিণ। উৎপদ্ধ চ নিরুন্ধতি তেষাং ব্যুপশমঃ সুথঃ ॥ 

বুদ্ধদেব অবশ্ত অলৌকিক জ্ঞানসম্পন্ন ছিলেন, কিস্ত খিনি সত্য এবং 
বাক্‌, কার ও মনের খজুতাঁর বিষয়ে এত উপদেশ করিয়া গিয়াছেন, তিনি 
বে এরূপ বালোচিত কল্পনার ছার! ব্ব-মাহাত্ম্য কীর্তন করিবেন তাহা , 
কখনই বিশ্বস্ত নহে। ফলত তার ভক্তগণ কয়েক শতা্দ পরে তাহার, 
শ্রেষ্টতা প্রতিপাদন করার জন্য এঁ সব গল্প রচনা করিয়াছেন এবং 
প্রাচীন কোনও প্রকৃত ব্যক্তির নিকট তাহার অধমর্ণতা স্বীকার করেন, 
নাই, কতকগুলি কাল্পনিক উপাখ্যান স্থজন করিরা গিপ্লাছেন যাত্র।  * 

বৌদ্ধগণ আরও বলেন, ভগবান্‌ বদি তাহার শিক্ষকদের নিকট 
নিববাণ ধন্ম সম্যক শিখিতেন, তাহা হইলে তাহাকে বোধি মূলে ছয় বৎসর 
“ক্রিয়া বা কঠোর আচরণ করিতে হইত না। বোধিমূলে গৌতম যে 
সাধন করিয়াছিলেন তাহার যে বিবরণ অধুন! পাওয়া যায় তাহা বুদ্ধের 
অনেক পরে লিপিবদ্ধ হয় এবং তাঁভা বহু পরিমাণে অলীক কল্পনা- 
মিশিত। সহঅ-বাহু মার, মারবধূ, মারান্থচর প্রভৃতির সহিত যুদ্ধ, 
গৌতম মনে কি কি চিন্তা করিয়াছিলেন তাহার বিবরণ, ব্রহ্মাদি দেবগণের 
আগমন ও অনুনোধ ইত্যাদি বিষয় যে অলীক কল্পনা তাহ! বিজ্ঞ ব্যক্তি 
মাত্রেই বুঝিবেন। তাদৃশ কাল্পনিক আখ্যারিকার রচয়িতারা বৃদ্ধের 
আধমর্ণতার অপলাপ করিয়া মৌলিকতা সম্যক প্রতিপাদিত করিবার জন্ত 
এ্ররূপ কথ প্রতিপাদিত করিয়। গিয়াছেন। 


(১৬) প্রজ্ঞা পারমিতা 


বস্তৃত মোক্ষমার্গের জ্ঞান হইলেই নির্বাণ সিদ্ধ হয় না, কঠোর 
সাধনের দ্বারাই তাহা সিদ্ধ হয়। গৌতম ছয় বৎসর ব্যাপী প্রযত্বের 
দ্বারা সমাধিসিদ্ধ ও বুদ্ধ হইয়াছিলেন। বৃহদাঁরণ্কে আছে “বিদ্যায়! 
তদারোহস্তি বত্র কামাঃ পরাগতাঃ। ন তত্র দক্ষিণা যস্তি নাবিদ্বাংসস্ত- 
পস্ষিনঃ ॥৮ অতএব গৌতম যদি মোক্ষবিরোধী কোন কঠোর তপঃ করিয়া 
থাকেন তাহা হইলে তিনি পূর্ব-প্রচলিত মোক্ষবিগ্ভায় কতক অনভিজ্ঞ 
ছিলেন ইহা অবশ্ঠই বলিতে হইবে! আর যদি তিনি পু্ব্-প্রচলিত 
ওপনিষদ মোক্ষবিদ্ভায় সুশিক্ষিত ছিলেন ইভা স্বীকার করা যায় ( বৌদ্ধের! 
বলেন তিনি সমস্ত বিগ্ায় পারদর্শী ছিলেন) তাহা হইলে তিনি উপনিষছুক্ত 
প্রথায় “অকাম, নিক্ষীম, আপ্তকাম' হইয়া “পরম, অজর্‌, অমুত” পদে 
সমাহিত হইতে পারিয়াছিলেন। ইহা! পরে দেখান হইবে বে উপনিষদুক্ত 
পরম পদকে তিনি অতিক্রম করেন নাই এবং কেহ করিতেও পাঁরে না। 
তবে তিনি যে প্রাকৃত ভাষার মৌলিক ভাবে মোক্ষতত্বেরর উপদেশ 
দিয়াছিলেন তাহ! নিশ্চয়; এবং সেই হ্ত্রীবলম্বন করিয়া তদীয় ভক্তগণ 
পরে তাহাকে মোক্ষমার্গের অদ্বিতীয় আবিষ্র্তা বলিয়! প্রতিপাদন করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন। 

পাশ্চাত্যদের মধ্যেও কেহ কেহ সাংখ্য ও যোগকে অগ্রাচীন মনে 
করিয়া বৌদ্ধদের প্রাচীনতা স্বীকার করেন। তাহাদের যুক্তি এইরূপ 
দেখা যাঁর £- 

(১) বৌদ্ধশান্্রে ৬২ প্রকার মত নিরসিত হইয়াছে, কিন্তু তাহাতে 
সাঁখ্যমতের উল্লেখ বা নিরসন নাই *। (২) সাংখীয় শাস্ত্র গ্রন্থ সকল 
অপ্রাচীন ও তাহা বৌদ্ধমত হইতে গৃহীত । 


* তবে ব্রদ্গজাল হ্ত্রে এরূপ এক মতের উল্লেখ আছে যে খবাহাঁর। 
"্বীমংসা বা যুক্তর দ্বারায় আত্মা সিদ্ধ করেন।” তাহা আর্ধমতের 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি) (১৭) 


অন্ধদের হস্তি-দর্শপ-্যায়ের মত পাশ্চাত্য পঞ্ডিতগণের নির্বাণ ধর্মের 
আলোচনা করা । তীভাঁদের ভাষায় নিব্বীণধর্শীন্ত্ের কোন শব্ধ নাই 
বলিলেহ হয় এবং তীহারা। হার বহিস্তর ব্যতীত অন্তরের কিছুই বুঝেন 
না। এরূপ ক্ষেত্রে তাহাদের পক্ষে মৌঁক্ষসন্বন্ধীয় দার্শনিক মত্ত বিচার- 
পূর্বক কোনও তত্ব স্থির করা যে সব্দতোভাঁবে ভ্রমপূর্ণ হইবে তদ্বিষয়ে 
সংশর নাই । বাহ হউক তাহাদের যুক্তি কতদূর সঙ্গত তাহা দেখা যাউক। 

বৌদ্ধশান্ত্ে যে ৬২ প্রকার মত নিরসিত হইয়াছে তাহা সমস্তই মোক্ষ- 
ধর্মের প্রতিপক্ষ । তাঁহারা যেমন বৌদ্ধদের হেয় সেইরূপ আষমোক্ষ- 
শান্দেরও হের । সুতরাং এরূপ হইতে পারে বে যোগমত বুদ্ধদেবের 
নিকট অনবগ্ভ ছিল বলিয়। তাহাই তাহার অবলম্বিত ছিল সেজন্য তিনি 
উহ্থার নাম করিয়! উহার বিরুদ্ধে কিছু বলেন নাই, এবং তজ্জন্য পরবর্তী 
বৌদ্ধশান্্রকারগণও মে বিষরে কিছু বলিতে পারেন নাই। ব্রহ্গজাঁল- 
সত্রে আছে যে পপুবৰ প্রচলিত কোন কোন অবৌদ্ধেরা আভতগ্প, পধান, 
অন্ুবোগ, অপ্রমাঁদ, ও সম্যক মনসিকারের দ্বার! সমাধিসিদ্ধ হন, তাহাতে 
তাহাদের চিত্ত পরিশুদ্ধ, পধ্যবদাঁভ, অনঙ্গন ও উপক্েশশূন্য হর । এই 
পুর্ব প্রচলিত সাধন বৌদ্ধেরাও অবিকল গ্রহণ করিয়াছেন। কিন্তু 
বাহারা উহার দ্বার ক্ষুদ্র সিদ্ধিলাভ কুরিয়াই কৃতীথন্মন্ত হন তাহাদেরই 
নিন বৌদ্ধেরা করেন। অতএব পুর্ব্ব-প্রচলিত যোগ-নাঁধন যে বৌদ্ধেরা 
গ্রহণ করিয়াছেন তাহা নিশ্চয় । * 


2০5 ভিউ স্পা শশা শ্ল শকপ্পাপাআা সি আপা শা শাাশীপ্পা? শািশসপসি ০ 


আল্মাকে লক্ষ্য করিয়া উক্ত হইতে পারে। কিন্তু সাংখ্যেরা আত্মাকে 
যে জন্য শাশ্বত বলেন, বৌদ্ধের! তাহার উল্লেখ না করিয়া অন্তরূপ বলাতে 
উহ কাহাঁকে লক্ষ্য করিতেছে তাহ! সংশয়স্থল। বৌদ্ধেরা সাংখ্যবিদ্তায় 
+হস্েম্মন্তত্ত অনভিজ্ঞ ছিলেন তাহাও নিশ্চয় । 
* গৌতম স্বকালে অপর সব শান্তা অপেক্ষা সম্যক শীলসম্পন্ন হইতে 
২ 


(১৮) প্রজ্ঞা পারমিতা 


ফলতঃ যে ব্রদ্মজালহ্ত্রে এ ৬২ মত হেয় বলিয়া উক্ত হইয়াছে 
তাহাতে পুনঃ “ন ইতো বহিদ্ধা-এই বাক্যের দ্বারা আর তাহা ছাড়া 
অন্ত কুমত নাই এরূপ বল! হইয়াছে । যেমন, শাশ্বতবাদী যাহারা আছে 
তাঁহারা সেই গ্রন্থোক্ত চারিপ্রকাঁরের, তদ্যতীত 'আর কোনরূপ শাশ্বতবাদী 
লাই, ইত্যাদি । 

কিন্তু আবার পাশ্চাত্যগণের মতে যাহা বুদ্ধাপেক্ষা বহু গএ্রাটীন 
উপনিষৎ দেই বৃহদারণ্যকে ও ছান্দোগ্যে ষে বঙ্গপ্রাপ্তির উপদেশ আছে 
বৌদ্ধশান্ত্রে তাহার মোটেই উল্লেখ নাই। ক্লীবলিঙ্গ ব্রহ্মশব্, তত্তমসি, 
ওষ্কারমূলক সাধন, আত্মা (বৌদ্ধদের মতেও ওল্থারিক বাঁ স্থুল, মনোময় 
এবং সংজ্ঞাময়--এই ত্রিবিধ আত্ম আছে, কিন্তু উহার অতিরিক্ত গপনিষদ 
আম্মার উল্লেখ নাই ), দহর-পুগুরীক বিদ্তা ( বৌদ্ধেরা ইনাঁরও কিছু 
গ্রহণ করিয়াছেন ) প্রভৃতির নাঁম গন্ধও ব্রদ্মজালাঁদি বোদ্ন্ত্রে পওয়। 
যায় না। অতএব বৌদ্ধস্ত্রে সাংখামতের উল্লেখ না থাকাতে উহার 


পারিতেন, কিন্তু &ঁ 'সীলপারিসীপুরিরার+ তিনি আবিষ্কত্তা নন। অনেকে 
মনে করেন অহিংস ধর্মী বৌদ্ধদেরই আবিষ্কার, ইহা সম্পূর্ণ ভ্রান্তি । বন্ধন 
বৌদ্ধশাঙ্জ্ে অহিংস! শবের ব্যবভার প্রায়ই নাই, “পানাতিপাত পটিবির” 
এবং পরম “অব্যাপাদ্‌” এই শব্দদ্ধয় অহিংসাস্থলে বহুশ ব্যবহৃত দেখা বায়। 

হিংসাভয়ে গলিত পত্র-কল ভক্ষণ প্রভৃতি কঠোর নিয়ম গৌতমের বহু 
পুর্বকাল হইতে প্রচলিত ছিল। কি পুর্বে কি পরে বৌদ্ধাপেক্ষা 
আর্ধমতাবলম্বিগণ অধিকতর অভিংসাপরারণ ছিলেন । আর্ষমোক্ষমার্গী- 
দের নিকটও পশুবলি আঁ পঁনয়মাবচ্ছিন্ অহিংসা সম্যক পরিহাধ্য 
ছিল। যোগস্ুত্রে যে অহিংসার সার্বভৌম মহাব্রতের নির্দেশ করা 
আছে তাহ! অপেক্ষা বিশুদ্ধতর অভিংসাত্রতের উল্লেখ জগতে কোণাও 
নাই । 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধন্মের ভিত্তি) (১৯) 


অপ্রাচীনত। প্রমাণ্ধ হয় হয় না; কিন্তু উহ! বুদ্ধ যে হেয় পক্ষে নিক্গেপ 
-করেন নাই ইহাই অনুমিত হয় । 

প্রত্যুত দশোঁপনিষদ অপেক্ষা অগ্রাচীন বলিয়া খ্যাত শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদ্ও য়ে বৃদ্ধের পুব্ববন্তী | পাশ্চাত্যগণের যুক্তিপ্রণালী (বলা 
বাহুল্য প্রত্বব্যবসায়ীদের এন্সপ বুক্তিপ্রণালী সব্বথা অপ্রতিষ্ঠ ) অবলম্বন 
করিয়া প্রমাণিত হইতে পারে। শ্বেতাশ্বতরে 'কালঃ স্বভাবে! নিয়তির্যদৃচ্ছ? 
ভুঁতানি যোনি: কবয়ো বদন্ঠি” উত্যাদি যে পুব্দবন্তী প্রধান প্রধান মত 
উক্ত হইয়াছে তাহার কোনটি নৌদ্বমত নহে । বৌদ্ধেরাও এ সব দত 
স্গুন করিয়াছেন । বুদ্ধের সমসাময়িক আজীবকাঁদি সম্প্রদারের সহিত 
ইহার কোন কোন মতের সাদ্শ্ত আছে বটে, কিন্তু তাহা যে সেই সময়ে 
উদ্ভাবিত তাহার কোন প্রমাণ নাই, ভাহা ভততৎপুব্ধে সহজ বংসর হইতে ও 
প্রচলিত থাঁকা সম্ভব। আর এ্রতির মধ্যে শ্বেভাশ্বতর উপনিষদেই 
প্রাণায়ামের বিশেষ উপদেশ আছে! বুদ্ধও প্রথমে প্রাণায়াম করিয়।- 
ছিলেন । মানবাদি ধশ্বশান্তেও প্রাণায়াম গুহীত দে! বায় । মন্ুর স্যার 
প্রাচীন গ্রন্থ (যাহাতে বৌদ্ধ মতের বিন্দ্াত্রও আভাস নাই ), ক্রুতিই 
যাভার একমাত্র প্রমাণ, তাহা যে বেদবিহিত না ভইলে প্রাণায়াম গ্রহণ 
করিয়াছে তাহা কখনই সম্ভবপর নহে । ক্ুতরাং উহা শ্বেতাশ্বতর হইতেই 
পগুভীত হইয়াছে বলিতে হইবে। বদ্ধ ও তৎসময়ের আর্ধমতাঁবলম্বী 
প্রাণায়ামিগণের অবশ্ঠ এ শ্রুতিই প্রমাণ ছিল ! 

মন্ুর প্রাচীনতার ছুই একটি যুক্তি এস্থলে নিবদ্ধ হইতেছে । মন্ুভে 
সহমরণ প্রথার কিছুমাঁজও প্রসঙ্গ নাই, কিন্তু মহাভারতের মূল ঘটনা 
অনুসারে মাদ্রী পাঙুর সহিত সহমৃতা হন। গ্রীকদূত মেগাস্থেনিস্‌ 
খুষ্টপুক্ৰ চতুর্থ শতান্দে মগবে এ প্রথা সম্পূর্ণ প্রচলিত দেখিয়া ঘান। . 
চদ্ুবিংশতি সহস্র ্নোকার্বক থে মূল মহাভারত বেদব্যাস রচনা করেন 
'জহা। অতি প্রাচীন । আশ্বলায়ন, পাণিনি প্রভৃতির পুব্বে.যে মহাভারতের: 


(২০) প্রজ্ঞা পারমিতা! 


মূল আখ্যায়িকা এচলিত ছিল তাহ! তাহাদের গ্রন্থ হইতে জানা যায় ; 
যখন সহমরণের স্তাঁয় এক প্রাচীন বিষয় মন্থুতে নিবদ্ধ নাই, কিন্ত মভাশ 
ভারত্তের মূল ঘটনার নিবদ্ধ রঠিয়াছে তখন মন্ু যে তদপেক্ষা (ও পাণিনি 

মেগাস্থানীস্‌ অপেক্ষা ) বনু প্রাচীন তৎপক্ষে সংশয় নাই ৷ মন্তুতে ত্রিগুণ, 

পুরুষ, প্রকৃতি আদি সাংখীয় পদার্থের গুসঙ্গ আছে । আর মন্তুতে বে 

সন্ন্যাসচর্ধ্যা আছে, বৌদ্ধ ভিক্ষুদের শীল ভাভাঁকে কোন অংশেই অতিক্রম' 
করেনা । 

পাশ্চাত্য মতানুযায়ী উপনিষদের মধ্যে সব্ধপ্রাচীন বুহদারণ্যকে ষে 

মোক্ষ ও তদাচরণ উক্ত হইয়াছে, বৌদ্ধেরা তাঁভার' অধিক কিছুই বলেন 
নাই। পুর্েই উক্ত হইয়াছে যে সমাধি ও সম্যক বিরাগ মুক্তির কেবল 

মাত্র উপার । বৌদ্ধেরাও তাহাই করেন খধিরাঁও তাহাই করেন।, 
মোক্ষধন্ম সম্বন্ধে বৃহদারণ্যকে এইরূপ আছে যথাঃ--শাস্ত, দবাস্ত, উপরত 

তিতিক্ষ ও সমাহিত হইয়া_আত্মীতে আত্মাকে অবলোকন করিবে» 

দা সবে প্রমুচ্যন্তে কাম! যেহশ্ত হিশ্রিতাঠ, “অকামঠ নিষ্কামত আপ্ত- 
কাম5, “পুত্রৈষণা, বিত্তৈমণা, লোকৈধণা+ ইত্যাদি ত্যাগ | ফলতঃ ধিনি শান্ত, 
দন্ত, উপরত ও তিতিক্ষু হইর। কেবল অভ্যন্তরে সমাহিত হন আর খাহাঁর 

হৃদয় সম্যক কামনাশৃন্য তাদৃশ পুরুষাপেক্গা বৌদ্ধেরা কিছুই উত্তম আচরণ 

করেন লা । হাদরের সমস্ত কামনা ত্যাগ অপেক্ষা আর উচ্চ আচরণ, 
কি হইতে পারে? ( বৌদ্ধদেরও নির্বাণ অর্থে বাঁন বা তৃষ্ণার ত্যাগ )। 

বৌদ্ধশান্ত্রে যে ৬২ প্রকার কুমত আছে ইহ! তাহার অন্তর্গত নহে। সেই 
৬২ প্রকার কুমত কেন হেয় তাঁহার কারণ বৌদ্ধেরা এইরূপ বলেন-_ 

'বেব তে ছহি ফস্সায়তনেহি ফুস্স ফুস্স পটিঘং বেদপ্তি! তেসং. 
বেদনা পচ্চয়া তন্থা। তন্থাঁ পচ্চয়া জাঁতি। জাঁতিপচ্চয়া জরামরণৎ 
সোক পরিদেব ছুঃখং দৌমনস্মুপায়াসা' সম্ভবস্তি” (ব্রহ্ধজালস্বত্র )। অর্থাৎ 
সেই ৬২ প্রকার কুমতাবলম্বীদের সকলেরই ছয় স্পর্শায়তনের (বূপার্দি 


১। ভূমিকা ( বৌদ্ধধর্মের ভিত্তি ) (২১) 


আয়তনের ) সংস্পর্শে পটিঘ বা ইন্্রিয়জবোঁধ উৎপন্ন হয়। তাহ! হইতে 
স্থখছুঃখ বেদনামুলক তৃষ্ণা! হয় । তৃষ্ণা! হইতে উপাদান ব৷ গ্রাহভাঁব হয়। 
উপাদান হইতে ভব বা জন্মের বীজ ভয়। ভব হুইতে জন্ম হয়। জন্ম 
হইতে জরা, মরণ, শোক, পরিবেদন, ছুঃখ, দৌর্মনস্ত, উপায়াসা ব! 
নৈরগ্তি হয় । 

কিন্তু উপনিষদুক্ত প্রথার সব্বকামনাশৃন্ত ভইয়া বাক্য ও মনের 
অগোচর পরম পদার্ে সমাভিত ভইলে বাহাসংস্পর্শও হয় না, এবং 
তৃষ্ণাও হইতে পারে না, আর অন্য কোন দৌষও হয় না। তবে খষিগণ 
বলেন যে তখন বরদ্ধে বা আত্মায় স্থিতি হয় আর যৌদ্ধগণ বলেন নিব্বাণে 
বা অসঙউখত ধাঁড়তে বা শুন্যে স্থিতি হয়। এঁছুই পদেও ভেদাভেদ 
“বৌদ্ধদর্শন ও আত্মা* প্রবন্ধে উক্ত হইয়াছে । 

বুহ্দারণ্যকে অচ্চিরাদিমার্গে ব্রঙ্গালোকে গমন পুর্বক একপ্রকার 
সংসারমোক্ষ বা অ-পুনরাবৃত্তি স্বীকৃত আছে । আর--ন তন্ত প্রাণ 
উৎক্রামন্তি ব্রদ্মেব সন্‌ ব্রঙ্গাপ্যেতি”-এই প্রকান বিদেহ-কৈবলারূপ 
সর্বোচ্চ পদও স্বীকুত আছে । বৌদ্ধদের অনাগামিত্ব এবং ( অর্থতের ) 
পরিনির্বাণ উহীরই অন্ববর্তন | 

পাশ্পাত্যদের দ্বিতীয় যক্তিতে বক্তব্য এই যে প্রচলিত সাংখ্য গ্রস্থের 
মধো ঈশ্বররুষ্ণের কারিকা, সাংখাশ্ত্র ও সভাষ্য যোগহ্ত্র এই তিন গ্রন্থ 
প্রধান । খুস্তীর ষষ্ঠ শতান্দীতে ( এবং পুর্বেও )চীন ভাষ।র সাংখাকারিকার 
€ হিব্রণ্যসপ্তুতি বা সুব্ণসপ্ততি বা কনকসপ্তুতি ) অন্বাঁদ হয়, অতএব এ 
গ্রন্থ তাহার পুর্বে কোনও সময়ে রচিত। কেহ কেহ বলেন থুষ্টাঝের 
কিছু পুর্বে উহা রচিত। উহাতে উত্ত আছে যে কপিল হইতে আন্মুরি 
আদি শিষ্যপরম্পরাক্রমে ঈশ্বরকুঞ্ণ উহা শিক্ষা করিয়া গ্রথিত করিয়াছেন, 
আর উহা আখ্যায়িক1! ও” পরবাদ বজ্জিত। ইহাতে বোঁধ হয় বর্তমান 

খ্যস্ত্রের শ্তাঁয় সাথ্য গ্রন্থমকল ঈশ্বরকূষ্খের পুর্বে বি্ভমান ছিল। 


(২২) প্রজ্ঞা পারমিতা 


শস্করাচার্্য উহা হইতে কোনও স্থত্র উদ্ধৃত করেন নাই বলিয়া! যে উহা 
শঙ্করাপেক্ষা অপ্রাচীন তাহা বথার্থ নহে । বস্তত শঙ্কর ছুই একস্কলে 
মাত্র সাংখ্য বচন উদ্ধৃত করিয়াছেন, বহু বহু উদ্ধৃত করিলে বরং এ মত 
সন্ভবপর হইত। তবে এ ্ুত্রগ্রন্থে পরবর্তী অনেক আচার্য ষে স্বকালে 
প্রচলিত পরবাদের খগ্ডনার্থ স্বরচিত সুত্রসকল প্রক্গিপ্ত করিয়াছেন তাহা, 
নিশ্য়। কিন্ত উহাতে প্রাচীন সাংখ্যমতের বে অধিকাংশ রক্ষিত 
তইরাঁছে-তাহাঁতে সন্দেভ নাই । অনেক সুত্র কারিকার সহিত অবিকল 
মিলে 

প্রচলিত সাংখ্যগ্রস্থের মধ্যে যোগভাষ্যই প্রধান । বিজ্ঞানভিক্ষু বলেন 
“সাংখ্যাদি দর্শনাগ্তেব অস্তৈবাংশেষু কৃত্ন্সশ৮ অর্থাৎ সাংখ্যাদি সমস্ত দর্শন 
এই ব্যাস ভাষ্যেরই অংশে সংস্তিত। বেদব্যাস-রচিত বলিয়া প্রসিদ্ধ এই 
গ্রশ্থ অতি প্রাচীন, এমনকি প্রচলিত বু বৌদ্ধশাক্াপেক্ষা'ও প্রাচীন, ইছার 
প্রাচীন ও অপ্রচলিত শৰপুর্ণ সরল ভাষা, প্রাচীন ও অধূনালুপ্ত গ্রন্চ 
হইতে বচন উদ্ধার প্রন্নতি ইহার প্রাচীনতার সম্যক্‌ প্রমাণ । আমণ্যফল 
স্তর একখানি অতি প্রাচীন বৌদ্ধ গ্রন্থ, তাহাতে এই যোঁগভাষ্বের বচন 
প্রায় অবিকল উদ্ধৃত দেখা! বার, বথ! প্রাকাম্য ও প্রাপ্থিসিদ্ধি সম্বন্ধে 
বোগভাষ্য-“ুমাবুন্মজ্জতি নিমজ্জতি নখোদকে অঙ্গুল্যগ্রেণ স্পূশতি চন্দ্র 
নসম্ ৩৪৫ । শ্রামণ্যফল সুত্র বথা,__'পথবিয়াঁপি উন্জ্জ নিমুজ্জং করোতি 
সব্যথাপি উদ্কে। ইমেপি চন্দিম শুরিরে এবং *"পাণিনা পরামসছ্ি 
পরিমজ্জতি” । 

বলিতে পার শ্রামণ্যফলন্ুত্র হইতে এঁ বাক্য বোগভাষ্ে উদ্ধত হইতে 
পারে। কিন্ত তাহা সম্ভবপর নহে আর্ষশান্কারগণ যে বেদবাহ 
বৌদ্ধশীন্্ হইতে উহ! উদ্ধত করিয়াছেন একথা সর্বধা অদভ্ভব। কিঞ্চ, 
যোগভা্ে উহা উদ্ধত বচন বলিয়া বোধ হয় নী। কিন্তু বৌদ্ধশান্তে উহা! 
যে অবৌদ্ধদের পূর্ববপ্রচলিত শ্রামণ্যফল তাহার স্পষ্ট নিদর্শন আছে ।: 


১। ভূমিকা! ( বৌদ্বধর্ম্ের ভিত্তি ) (২৩) 


বৌদ্ধেরা অনেক প্রাচীন ও পুজ্য শব্দ সকলকে নিজেদের অভিমত অর্থ 
দিয়! নিজেদের শান্সের অন্তভূক্ত করিয়া! লইয়াছেন এরূপও দেখা যায়, 
বথা--'যো সীলব্বত সম্পন্রো পহিতত্তো সমাহিতে। | চিন্তং ষস্ত বসীভূতং 
একগ গং স্থসমাহিতং ॥ পুব্বে নিবাসং যো বেদী সগগাপয়ঞ্চ পস্সতি। 
অথ জাতিক্থয়ং পত্তো অভিঞ্ঞা বৌসিতে' মুনি ॥ এতাহি তিহি বিজ্জাহি 
তেবিজ জো হোতি ব্রাহ্মণঃ ॥ ( অস্ত্তর নিকার় । তিক নিপাতে ব্রাঙ্গণ 
বগ গো )। অর্থাৎ তিন বেদের বিদ্যার ত্রয়ীবিগ্ঠাবিৎ হয় না, কিন্তু যিনি 
শীলব্রত সমাপন্ন প্রহিতাস্মা ( বীধ্যবান্‌) ও ধিনি প্রজ্ঞীভীবিত তিনি এ 
তিন প্রকার বিদ্যার দ্বারা ত্রযীবিৎব্রাহ্মণ হন । তাহাকেই আমি ( বুদ্ধদেব ) 
্রয়ীবিৎ বলি। অন্টের! কেবল লপিতলাপক | 

শ্রামণ্যের সবেচ্চ লোকুত্তর মার্ঈকল তাহাকেই বৌদ্ধেরা কেবল 
নিজেদের আবিষ্কার মনে করেন । 

চতুর্দশ ভূবন ও সেই সেই ভুবনের বাহার! অধিবাসী তাহাদের বিবরণ 
বোগভাষ্তে যেরূপ আছে বৌদ্ধশান্েও তদন্ুরূপ দেখা যায়। প্রর্ূপ 
ভবনের বিবরণ কেবলমাত্র বোগভাম্তেই দেখ। যার । উহা বোগসম্প্রদায়ে 
এচলিত বিদ্যা । বুদ্ধবচন ভইতেও দেখ বার ষে বুদ্ধের সময়ে ও পূর্বে 
আনেকে সমাধিসিদ্ধ হইয়া এ সব লোকে যাঁন বাঁ তদ্বিবরণ অবগত হুন । 
মার ত্রয়ঙ্জিংশদেব, ইন্দ্র, ব্রহ্মপুরোহিষ্উ,ব্ক্ষলোক প্রভৃতিও বৌদ্ধদের আবি- 
ক্লতি নহে । সুধন্মী, দেবসভা, যম, বৈশ্রবণ প্রভৃতিও পুব্ে প্রচলিত ছিল। 

অতএব যেহেতু আর্ষশান্ত্রের মধ্যে যোগভাম্মেই এরূপ চতুর্দশভূবনের 
প্রাচীনতম বিবরণ আছে এবং বৌদ্ধশান্্েও যখন উহা! গৃহীত দেখা খায় 
আর বখন উহা! বৌদ্ধের নিজন্ব নহে, তখন উহা! যোগভাম্য হইতেই গৃহীত 
বলিয়া অনুমান করাই সঙ্গত ! অবশ্য বৌদ্ধেরা উহার কিছু কিছু পরিবর্তন 
করিয়াছেন এবং উহার কতকগুলিকে রূপাঁবচর, কতকগুলিকে অরূপাঁবচর 
ইত্যাদি নিজেদের উদ্ভাবিত সংজ্ঞার সংজ্জিত করিয়াছেন । 


(২৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


যাম্য বৌদ্ধের! ব্রহ্মলৌককেই সর্বোচ্চ লোক রাখিয়াছেন, আর উদ্দীচা 
বৌদ্ধেরা ন্মলোক হইতে ত্রজ্গাকে নীচে নাঁমাইয়া, বোধিসত্বলোক ও 
আদি বৃদ্ধলৌককে সব্বোচ্চে বসাইরাঁছেন, কিন্ত পরিনিরতি কোনও বুদ্ধকে 
বা অর্থৎকে লোৌক মধ্যে রাখা যাম্য বৌদ্ধশান্জের সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ । পালি 
'বৌদ্ধশান্ত্ে বৃদ্ধ বলিরাছেন বে, বতদিন তাঁহার শরীর আছে ততদিনই 
সকলে তীহ।|কে দেখিতে পাইবে । পরিনিব্বাণের পর আর দেবমন্ষ্য 
€কেহ তীহাকে দেখিতে পাইবে না । এইমত বোগদর্শনের অন্তরূপ | 

পাশ্চাত্যগণ যে বলেন 4350410020৮ আও 00009967821050 
879 705৮04110 20১100050৮-ইহাও অসার কথা। চন্দ্রদেব, টন 
দেবরাজ ইন্দ্র প্রন্থৃতি সন্বন্ধে বুদ্ধের পুর্ধে যেরূপ ধারণ প্রচলিত ছিল তাহ 
£10110197 হউক আর যাহাই হউক, বুদ্ধও সেইরূপ গ্রহণ রি | 
বায়ুদেবতা৷ ইন্দ্র, দেবরাজন্ধপে বন্ুপুর্ধধ হইতেই প্রখ্যাত ইন়াছিলেন । 
এঁতরের় ব্রাহ্মণে ( প্রথম পঞ্চিকা ৷ ১১) ইন্দ্রের বাবতা প্রভৃতি মভিমীর 
উদ্লখ তাহার প্রগ্নাণ । বৌদ্ধগণও এরূপ ইঙ্জ গ্রহণ করিয়াছেন । বস্তুত 
*20110)15) পদার্থের দ্বারা পাশ্চাভ্যগণ বে ভারতীর ধর্মের ব্যাপ্যান 
করেন তাহা ভ্রান্ত ধারণার উপর স্থাপিত | 

ঘোগভাব্/কাঁর স্থানে স্থানে ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদের খণ্ডন (বদিও স্ুতের 
মধ্যে এ বাদের কুত্রাপি প্রসঙ্গ নাই ) করিয়াছেন, ইহাতে অনেকে 
বলিবেন তবে তিনি ক্গণিক বিজ্ঞানবাদী নাগজ্জুন্র (খুষ্টপূর্ব থম 
শভাঁজী অথব। তৎপনে ) পরের লোক | একথাও সব্ব্থা অসার । ক্ণিক 
বিজ্ঞানবাদ বহ্পুর্কের । বিজ্ঞান পদার্থ বৌদ্ধরা উপনিষৎ্ৎ হইতে 
লইয়াছেন। বিজ্ঞান পরিণামী পদার্থ, গ্রতিক্ষণে তাহার ভিন্ন ভিন্ন | 
€ একাগ্রতায় ) একজাতীর পরিণাম হয । অতএব বিজ্ঞান সেই পরিণামেয় 
প্রবাহস্বরূপ ৷ আর্ষেরা বলেন বিজ্ঞানের মূলেএক অগ্থিত সংপদার্থ 
আছে-বিজ্ঞানবুক্তি সকল যাহার পরিণাম বা যাহার উপর বিজ্ঞানপ্রবাহ 


১। ভূমিকা (বৌদ্ধধন্মের ভিত্তি) (২৫) 


বিবস্তিত । কিন্তু বৌদ্ধদর্শনে সেই মৌলিক সৎপদার্থ বা 501)827১0০ শ্বীরূত 
নাহি । তাহাদের মতে পূর্বাপর বিজ্ঞানের কোনও বাস্তব সম্বন্ধ নাই। 

প্রাচীনতম বৌদ্ধ পিট ₹্শান্জে এইরূপ ক্ষণিক বিজ্ঞানবাঁদের ( ক্ষণ 
ভঙ্গনবাদ নামাটি বোধ হয় পরে গ্রদত্ত হইয়াছে । বোগভাষ্যে উহাকে 
“বৈনাশিক” খলা হইয়াছে) ভূয়োভুযঃ প্রসঙ্গ আছে। দীর্ঘনিকায়ের 
“পোটঠপাদ সুভ্ত দ্রষ্টব্য । বুদ্ধ এই মতের আঁবিষ্র্তা অথবা ইহা পুর্ব 
হইতে ছিল কিনা ( বৌদ্ধেরা বলেন যে বৌদ্দশান্ত্র পুর্ধ হইতে ছিল ) 
তাহার স্থিরতা ন!ই। ফলতঃ পিটক রচনার পুর্ব এবং বুদ্ধের পরে থে 
সমরে ভারতে বৌদ্ধমতের খুব চষ্চা হইতেছিল সেই সময়ে যে যোঁগভাষ্য 
রচিত হইয়াছে ( অর্থাৎ খুষ্টপুর্বব চতুর্থ বা পঞ্চম শতাব্দে) তাহা উক্ত 
ুক্তি হইতে অনুমিত হইতে পারে । 

যোগন্ত্রের গ্রথম পাদের ৩২, ১৩ এবং চতুর্থ পাঁদের ২০, ২১ প্রভৃতি 
সূত্রের ভাঁষুস্থলে ভাষ্যকার ক্ষণিক বিজ্ঞানবাদের প্রসঙ্গ করিয়াছেন । কিন্ত 
সব্বস্থানেই ওসঙ্গ ক্রমে উহার উ্থাপন করিয়াছেন, কোনও হ্ুত্রেই এ 
বিষয়ে স্বার্থ নাই । ভবে সেই সেই সুত্রে স্চিত ন্তত্ানুসারে ্গণিক 
'বিজ্ঞানবাদ যে অন্তাধা তাহা ভাষ্যকার ব্দখাইয়াছেন মাত্র। 

. যোগন্ছত্রে বৌদ্ধনত বা অন্তান্ত কোনও দর্শনের মতের প্রসঙ্গ না 
থাকাতে, উহ্থা সব্বাপেক্ষা প্রাচীন বলিয়া অন্মিত হইতে পারে । কিঞ্চ 
সাংখ্যযোগ ষে সর্বাপেক্ষা প্রাচীন, ইহা ভারতের চিরন্তন ধারণা । 
বৃহদারণ্যক উপনিবদে আস্থুরি পতগ্নলি প্রতি প্রধান প্রধান কতকগুলি 
নাম পাঁওয়]! খায় । সেই প্রাচীন কোনও পতঞ্লি যোগন্যত্রের প্রণেতা । 
এইরূপ এ্রবাদ আছে যে ভগবান্‌ অনন্ত পুনঃপুনঃ অবতীর্ণ হইয়া! যোগসূত্র, 
চরক ও মহাভাধ্য এরণয়ন করেন । অতএব বোগন্ত্রকার ও মহাভাস্যকার 
এক ব্যক্তি না হওয়াই সম্ভব । বিশেষত যোগস্থত্রের ও মহাভায্যের মতের 
'িন্নতা দেখা যায় | বিনি যোগস্ছত্রে জগতে অতুলনীয় চিন্তার গান্তীষ্য 


(২৬) প্রজ্ঞা পারমিতা 


দেখাইয়াছেন, ধিনি পরমার্থ তত্বকে বিশুদ্ধ স্যায়ালস্কৃত নির্বল যুক্তির দ্বারা 
স্বচ্ছ ও প্রোক্জল করিয়াছেন, তিনি বে ব্যাকরণ মহাভাষ্যে আবার 
অনর্থক অন্তর্ূপ মত প্রচার করিবেন তাহা মোটেই সম্ভবপর নহে। 
অতএব যোগন্ুত্রকার, চরক-রচয়িতা ও মহাভাষ্যকার যে পৃথক পৃথক 
ব্যক্তি তাহ! নিঃসঙ্কোচে বলা যাইতে পারে । 

পঞ্চশিখাচাধ্যরুত সাংখ্যের ঘে সর্বাপেক্ষা প্রাচীন গ্রন্থ ছিল তাহা 
হইতে উদ্ধৃতবচন এই বোগভাঁষ্যে পাওয়া যায়। ত্তদ্যতীত বার্ধগণ্য 
আচারধ্যের বচন ও কোন কোন লুপ্টুশ্রুতি হহীতে উদ্ধত বচনও পাওয়া যায় । 
সেই এক পঞ্চশিখ বচন হইতে জানা যায় বে আদিবিদ্ান কপিল নির্্মীণ | 
চিন্তাধিষ্ঠান পুব্বক আস্মরি খষিকে সাংখ্যতন্ব উপদেশ করেন। আস্ুরি 
উহ্থা খষিসমাজে প্রচার করেন। বুদ্ধের পরে যেমন ভারতে ধর্মচচ্চার 
ম্ক্যদয় হয় সেই সময়েও কপিলের মাভাত্ম্যে খষিসমাজে জ্ঞানযোগের 
চ্চার অভ্যুদয় হয়, (“কাপিলং মগুলং মহৎ ভয়) ইভা মহাভারতের 
প্রাচীন সংবাদ হইতে জানা বাঁয়। ইহা খধিযুগের কথা, মহাভারতে 
উতাঁকে ধর্মীযুগ বলা ভইয়াছে | বৃদ্ধের সময়ে কেহ খষি ছিলেন না তাহা 
স্টব্য। অতি পুরাকালে যে খধিধুগ ছিল--তখনও লোকের এইরূপ 
ধারণা ছিল, তাহা। বোদ্ধশাস্্র হইতে জানা যাঁয়। বুদ্ধের ভক্তের ভীহাকে 
সম্মানিক্ুচক “মচেসি” বা মভষি নাম দিয়াছেন । 

আন্মরির প্রপাঁন শিষ্য পরিব্রাজক পঞ্চশিণ মিথিলাদি দেশে পরিভ্রমণ' 
করেন, তিনিই প্রথম সাংখ্যশান্্ প্রণয়ন ও সমাক্‌ প্রচার করেন । 
তাভাতেই (কোঁন কোনও উপনিষৎ, মন্ত্র ও মভাঁভারতাঁদি যাঁবতীর আর্ষ- 
গ্রন্থ সাংখ্যমভে অন্ত প্রাণিত দেখা যায় । “সাংখ্যাগতং তন্নিখিলং নরেন্দ্র ৮৮ 
মহাভারত । 

মহাভারত তি প্রাচীন সংবাদসমূহের পেটকন্বরূপ। যদিও উহাতে, 
অনেক অপ্রাচীন ইতিহাস আছে, কিন্ত আবার যে সমক়ে আধ্যসমাজে 


১। ভূমিক! ( বৌদ্ধধর্মের ভিন্তি ) (২৭) 


বিবান্ন প্রথা ছিল না, জ্্রীগণ “অনাবৃত” ছিল তাহারও স্বৃতি আছে ( আদি' 
পর্ব | ১২২ অঃ )। সেই মহাভারতের এক প্রাচীন সংবাদ হইতে জানা! যাঁয় 
বে পঞ্চশিখ বিদেহপতিজনদেবের ও ধন্মাধবজ জনক নরপতির শাস্তা ছিলেন ! 

কোশলের পূর্ববর্তী রাজ্যের নাম বিদেহ। বেদের “বিদেঘ' নাম 
হইতেই সম্ভবতঃ এই নামের উৎপত্তি এই বিদেহ রাজা অতি প্রাচীন । 
মহাভারতের মূল ঘটনা, যাহা এ গ্রন্থের অতি প্রাচীন অংশ, তাহাতে 
জানা যাঁয় যে যুধিষ্ঠিরাদির সময়ে এ রাজ্য লুপ্তগায় হইয়াছিল। বৃদ্ধের 
সময়ে এ রাজ্য ছিল না । বৌদ্ধশার্জে কেবল “বেদেহিপুস্ত অজাতসত্ত» এই 
বাকো বৈদেহী নাম পাঁওয়া বায়, কিন্ত বুদ্ধঘোষ বলেন তিনি এঁ নামের 
একজন কোশল রাজকুমারী 

বৃদ্ধের সময়ে এই কয়টি প্রধান জনপদ ছিল; বথা_-ক্কাঁসিকোসলেন্ছু 
বজ্কিমন্লেস্থ চেতিবংসেন্স করুপঞ্চলেস্থ মচ্ছন্ুরসেনেস্থ"--€ দীর্ঘনিকায় : 
জন্বসতস্তভূ )। অর্থাৎ কাশী, কোঁশল, বজ্জি, মল, চেদি, বৎস, কুরু, 
পঞ্চাল, মত্ম্ত ও সুরসেন। এই সকল দেশে এবং অঙ্গ মগধেই বুদ্ধের 
এসার ছিল। আর মহা স্দর্শনন্ত্র হইতে জান! বায় সে সময়ে চম্পা, 
রাজগুহ, শ্রাবন্তী, সাকেত, কৌশান্ী ও বারাণনী প্রধান নগর ছিল।' 
উনার মধ্যে বজ্জি ও মল্পদেশেই প্রাচীন বিদেহ রাঁজোর স্থান । মহাভারতে 
মদ্দেশের নাম আছে বজ্জির নাম“নাই। 

এদিকে শতপথ ব্রাহ্মণ, বুহদারণাক উপনিষত প্রভৃতি প্রাচীন গ্রন্থেও, 
বিদেহপতি জনকের আখ্যান পাঁওয়। বায় । অতএব অন্ঠতম জনকরাজার 
শান্তা পঞ্চশিথাচাধ্য যে বুদ্ধের বহু পূর্বের লোক তদ্বিষয়ে সংশয় নাই ! 
কত পূর্বের তাহা স্থির করিবার উপায় নাই । তবে দেখা যায় ভারতবর্ষে 
নানাধিক প্রতি সহঅবর্ষে এক একবার ধর্মচচ্চার অভ্যুদয় হইয়াছে । 
বুদ্ধের প্রায় সহত্র বসর পরে বেদাস্ত মায়াবাদ ও তাহার প্রায় সহস্রবর্ষ 
পরে বৈষ্ণব-ধন্থের অভু)দয়' হইয়াছে । অধুনা ভারতে বৈষ্ণব ধর্মেরই 


২৮) প্রজ্ঞা পরমিত। 


প্রাবল্য । বুদ্ধও বলিয়াছেন তীহার ধর্ম সহস্রবর্ষ পরে হীনপ্রভ হইয়! 
যাইবে । কপিলর্ষিপ্রণোদিত হইয়া, খষিসমাজে যে ধর্মচর্চা প্রাছুভৃতি হয় 
' তাহা গৌতমবুদ্ধের পুর্বে এ সহঅবাধিক কালচক্রের একাধিক চক্র পুরে 
ঘটিয়াছিল এরূপ অনুমান করা যাইতে পারে । 

ইহা আরও দ্রষ্টব্য যে সাংখ্যের প্রচলিত গ্রস্ত সকল অপেক্ষারুত 
অপ্রাটীন হইলেও প্রাচীন সাংখ্যমত তাঁভাঁতে বিপর্যস্ত হয় নাই । 
সৌভাগ্যের বিষয় সাংখ্ীর় ততুসকল যুক্তিমূলক | অন্সলোম ও বিলোম 
যুক্তির ছারা উহ! সাধিত হয়, তজ্জন্য নিপুণ পুরুষ ও “ত্রিগুণ' উত্তর 
হইলেই সাঁংখ্যের সমস্তই সুচিত হর | যেমন জ্যামিতির কোনও প্রতিজ্ঞা 
ও তাহার প্রমাণের একাংশ পাইলে, অবশিষ্টাংশ অহ্ুচিত থাকে না, 
ইহাঁও সেইরূপ । বস্তত পঞ্চশিখাচাধ্যের প্রবচনের নাহা অবশিষ্ট আছে 
তাহা অধুনা ও সমগ্র সাংখ্য যোগকে সম্যক কুচিত কবিতেছে ( কাঁপিল- 
মঠের “সভাম্যং পাঞ্চশিখং সাংখ্জ্ত্রম্ ডষ্টব্য )। 

অতএব প্রাচীন সাংখ্যযোগের উপর- বে বৌদ্ধধন্মের ভিত্তি স্তাপিত 
তদ্ধিষয়ে সংশয় নাই । তবে নির্ধাণের সাধন সমূহ ও তল্লভ্য পরম পদ 
সমান হইলেও উ নির্বাণ-সাঁধন" বৌদ্ধের ভিন্নদিক্‌ ভইতে বুঝাইয়া 
গিরাঁছেন। সেই বুঝহিবার গ্রণালীর ব| অভিধন্মের সভিত সাখখ্য প্রণালী 
মোটেই সাদগ্ত নাই । সাংখ্যে অন্ভূয়মান পদার্থের মৌলিক বিশ্লেষ ৪ 
সমবায় আছে, আর অভিধন্মে কেবল অবিশ্লিষ্ট (০02019») পদাথের 
বিচার । বৌদ্ধশান্প সাধারণের মধ্যে গ্রচারযোগা করার জন্য প্রথমে 
মাঁগধী ভাষায় 'ও ভাঙ্গ। সংস্কৃত ভাষা (গাথার ভাবায় ) রচিত হয় এবং 
প্রধানত ঘোগাচরণের বিষয় (দার্শনিক বিচার বাদ দিয়া) তাহাতে 
গ্রপঞ্চিত হর । বলা বাহুল্য একই বিষয় এঁরূপে নৃতন করিরা এরচার 
করিতে গেলে ক্রমশ ভিন্নাকার ধারণ করে । সৈইরূপেই বৌদ্ধধন্মের 
'সাংখ্যযোগ হইতে বান্ধ ভেদ হইয়াছে 


১। ভূমিক। ( বৌদ্ধধম্মের ভিত্তি) (২৯), 


উপসংহারে বক্তব্য এই যে মহবি কপিল যে বুদ্ধের বহু পূর্বের লোক 

তাহ। হিন্দ বৌদ্ধ জৈন-গ্রভৃতি সমস্ত ভারতীয় সম্প্রদায়ে প্রচলিত আছে। 

(বৌদ্ধের। বলেন ইক্ষীকু (পালি ওক্কাঁকু ) রাজার সময় কপিলবাস্কতে 

মহাষ কপিলের বাস ছিল । কপিলবাস্তকে অশ্বঘোষ ( খুষ্টাবের প্রথমের 
লোক বলিয়াছেন “মহর্ষেঃ কপিলন্ত বাস ” (বুদ্ধচরিত )। আধুনিক 
পাশ্চাত্যের! কপিলকে বৃদ্ধের পরবর্তী বলিতে সাহস করেন না বটে কিন্তু 
কেহ কেহ সংশয় মাজ করেন । চিরন্তন এ ভারতীর এভিহবোরর বিরুদ্ধ মত 
স্কাপন করিতে ভইলে তাহার প্রমাণ অপরপক্ষকেই দিতে হবে, শুদ্ধ সংশয় 
করা গ্রমাণ নহে । অতএব মহধষি কপিল ও সাংখ্যবোগবিগ্ঠ। বৃদ্ধের বহু 
পুর্ব্ব হইতেই প্রচলিত ছিল । বুদ্ধ সেই বিগ্া অরাড় কাল'ম ও রুদ্রকের 
নিকট শিক্ষা করিরা তাহাতে সিদ্ধ হইরাঁছিলেন। অরাড় কালাম যে 
সাংখ্য ছিলেন জনক, জৈগীঘব্য, বুদ্ধ পরাঁশর প্রন্ততি সাংখ্যযোগীরা যে 
বুদ্ধের বহু পূর্বের লোক তাহা অশ্বঘোষের সময় প্রসিদ্ধ কথা ছিল। 
অরাড়ের নিকট সাংখ্য শিক্ষা করিয়া “বিশেষ” শিল্পার জন্য সিদ্ধার্থ 
রুদ্রকের নিকট যাইয়া বহুকাল শিক্ষা করেন । শিক্ষা শেষ করিরা1 আসন' 
প্রাণায়াম প্রভৃতি সমাঁধিসাধন করেম। অতএব রুদ্রক যোগাচার্ধ্য 
ছিলেন । বুদ্ধ সিদ্ধ হইয়া কাধ্যকর সাংখ্যযৌগের উপদেশ করিরা গিয়াছেন 

তাই সাংখ্যযোগের বিরুদ্ধে কথা বলেন নাই । অবশ্ত সে সময়ে অরাড় ও 
রুদ্রকের সম্প্রদায় ছিল। কিন্তু বুদ্ধ যে অজিতকেশকন্বলী, পুর্াণকাশ্তপ, 

নিগ্রন্থ নাটপুত্র প্রভৃতি ছয় সমসাময়িক ( আঁজীবক-জৈন-চার্বাক-আদি ). 
সম্প্রদায়কে নিন্দা করিয়া গিয়াছেন তন্মধ্যে অরাড় ও রুদ্রকের সম্প্রদায় 
নাই। অতএব প্র ছুই সম্প্রদায় বুদ্ধের অবলম্ব্য ও অনুকূল ছিল তাহা 
অবশ্ঠ স্বীকাধ্য | (প্রাচীন বৌদ্ধের দর্শন বিষয়ে উন্নত ছিলেন না । কিন্তু. 
দর্শন ব্যতীত আত্মরক্মী হয় না। তাই খুষ্টাব্দের প্রথম সহস্র বৎসর 
ব্যাপিয়৷ বৌদ্ধেরা স্তায়াদি দর্শনের প্রভূত আলোচনা করিয়। যথাসাধ্য, 


€ ৩০) প্রজ্ঞা পারমিত! 


আত্মরক্ষা করিতে সচেষ্ট হন। এ বিষয় দ্বিতীয় ভূমিকা বাহা সংস্কৃত বৌদ্ধ 
শান্ত হইতে সঙ্কলিত-_তাহাতে দেখান হইয়াছে । প্রকাশক )। 


২, 4 জ্ন্িকা (্ক্লাব্স্য-াদক ও আক্ন্বাদত ) 1 


বৌদ্ধদের ত্রিপেটক যাহা পালি ও সংস্কৃতি লিখিত, তাঁহা দর্শন ভিসাবে 
'বিশেষ উপাদেয় নহে ও অত্যন্ত পুনরুক্তিদোষে দৃষিত। সংস্কৃত অভিধন্ম 
পালি অপেক্ষা কিছু ভাল হইলেও দীর্শনিক বিশদতাহীন | উহা কতকট 
আমাদের উপনিষদের স্ায়, তবে অতিস্ফীততা-দৌষে দূধিত। কিন্ত 
অশ্বঘোষ, দ্রিউনাগ, নাগাঙ্জুন, শান্তরক্ষিত, বুদ্ধরপালিত, কমলণাল, চক্র 
কীত্তি, ধন্মকীন্তি, শান্তিদেব, প্রজ্ঞাকরমতি প্রভৃতি সংস্কৃত বৌদ্ধলেখকগণ, 
বাহাদের পুস্তক দৌভাগ্যবশতঃ বিলোপ হইতে রক্ষিত হইয়াছে__তাার। 
রীতিমত দীর্শনিক গ্রণালীতে স্বপচ্ষ স্থাপন ও পরপক্ষ খণ্ডন করিয়াছেন । 
এতদিন বৌদ্ধমতের বিষয় তীহাদ্দের খণগ্ডনকারীদের গ্রন্থ হইতে জানি। 
যাইত; এখন বৌদ্ধদের নিজেদের লেখা হইতেই তাহা জানা ঘায়। 

বুদ্ধের পর সহত্র বৎসরের মধ্যে বৌদ্ধদের প্রসিদ্ধ চারিটা সম্প্রদায় 
হইয়াছিল, বথা-_সোত্রাস্তিক, বৈভাষিক, যোগাচার ও মাধ্যনিক । 
উহাদের মধ্যে আবার অনেক উপসম্প্রদায় ঘটিয়াছিল। কনিক্কের সময়ে 
প্রধান ১৮টার নাম পাওয়া বায়। বথা--(১) আধ্যসর্বাস্তিবাদ (ইহা 
মধ্যে মূলসর্বান্তিবাদ প্রভৃতি ৭টা ), (২) আধ্যসম্মতীয় ( কুরুকুলক, আব- 
স্তিক প্রভৃতি তিন ), (৩) আর্ধ্যমহাসাজ্বিক ( পাঁচটা ) ও (9) আধ্যস্থবির 
€ মহাবিহার আদি তিনটা )। 


২। ভূমিকা (নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৩১) 


যোগাঁচারদের মত অতি অল্পই জানা যায় । সর্বাপেক্ষা মাধ্যমিকদেরই 
প্রসার বেশী ছিল ও তীহাদের গ্রচ্ছই অধিক পাওয়া গিয়াছে । লঙ্কাবতার- 
স্থত্র ফোগাচারদের পক্ষীয় গ্রন্থ বলিয়া কথিত হয় । যোগাচারের! বিজ্ঞান- 
মাত্রবাদী। সৌত্রান্তিক ও বৈভাষিকেরা সব্বীস্তিবাঁদী বাঁ অন্তবর্ণহা 
পদার্থের অন্তিতাবাদী | 

বৌদ্ধদের মধ্যেও আত্মবাদী ছিল। একজন বৌদ্ধ আক্ষেপ করিয় 
বলিয়াছেন বে “কেচিচ্চ সৌগতন্বন্তা অপ্যাত্মানং প্রচক্ষতে |» কিন্তু শূন্য 
বা নৈরাস্ম্যবাদই বৌদ্ধদের সাধারণ প্রবল মত এবং বোধ হয় বুদ্ধের পর 
হইতেই প্রচলিত । বুদ্ধ চরমতত্তের বিষয়ে শুন্তশব্দ ব্যবহার করাতে বোধ 
লয় শূন্বাদ প্রচলিত হইয়াছিল । সাধারণতঃ শন্য অর্থে কিছু না। নির্বাণ 
শৃহ্য বা কিছু না হইলে তজ্জন্ত চেষ্টা করা বিজ্ঞ অজ্ঞ কাহারও পন্দে 
লঙ্গতবোধ হইবে না। আর্ দার্শনিকেরা এইরূপ শুন্তবাদকে বেশ 
স্যুক্তিসহকারে নিরাককৃত করিরাছেন। কিন্তু “আগ্রতী বত নিনীষ্তি 
ঘুক্তিং যত্র তত্র মতিরস্ত নিবিষ্ট” । অতএব বৌদ্ধরাও সহত্রাধিক বদর 
ধরিয়া নানা ন্যায়ের ফাকি তুলিয়! শৃন্তবাদ সমর্থন করার চেষ্টা করিয়াছেন 
বুদ্ধের বচন বলিয়া উদ্ধত হয় যে *শূন্তমাধ্যান্সিকং পশ্যেৎ পশ্ঠেৎ শুন্টং 
বহির্ঠতং। ন বিদ্বাতে সোইপি কশ্চিৎ যো ভাখয়তি শৃন্ততাং 7” অতএব 
বৌদ্ধদের যে প্রকারেই হউক শুন্যবাদকে উপপন্ন করিতে হইয়াছে । শাস্তি- 
দেব বলেন, শিবনা শম্তয়| চিত্তং বদ্ধমুৎপদ্যতে পুনঃ। বথাশুসংজ্ঞিসমাপতোৌ 
ভাবয়েত্তেন শৃন্ততাং ॥” যেমন অসংজ্ঞিধ্যানের পরও ( আত্মবাদীদের চরম 
সমাধিকে বৌদ্ধেরা৷ ন সংজ্ঞি নাসংজ্ঞিসমাপত্তি বলেন ) চিন্ত উঠে সেইরূপ 
শৃন্তত। বিনা চিত্ত বদ্ধ থাকে ও পুনঃ উঠে, অতএব শুন্তা ভাবন! করিবে । 
“তম্মাথ শুষ্ঠতৈব বোধিমার্গ ইতি স্থিত?” । আত্মগ্রাহ, সতৃগ্রাহ, জীবগ্রাহ 
ও পুদ্গলগ্রাহ, ইহ বুদ্ধ' নিষেধ করিয়াছেন । “অনিত্যং হুঃখং অনান্মং» 
'বৌদ্ধদের এই প্রসিদ্ধ জপমন্ত্রের দ্বারা শৃন্তত! ভাবনা করিতে হয়। 


(৩২) ' প্রজ্ঞা পারমিতা 


কিন্তু সদ্বস্তর মূল যে একবারে অসৎ এরূপ যুক্ত কথা উপপাদন 
করা (হাজার গ্থায়ের ফাঁকি তুলিয়াও ) সম্ভবপর নহে । তাই বুদ্ধের 
উক্তির দোহাই দিয়া নাঁগাজ্জুন বলিয়াছেন “শূন্যতা চ ন চোচ্ছেদো সংসারশ্চ. 
ন শাশ্বতঃ। কল্মণোহবিপ্রণাশশ্চ ধর্ম বুদ্ধেন মি ॥ ৫ মধ্যমিকস্থত্র 
১৭২০ ) “আত্তেত্যপি প্রজ্ঞপিতম্‌ অনাম্মেত্যপি দেশিতং | বদ্দৈরাত্মা ন 
চাঁনাত্মা। কম্চিদিত্যপি দ্বেশিতং” | '€ ১৮৬ ) অর্থাৎ শুন্যতা অর্থে অত্যন্ত 
নাশ নহে। ডঃ শাশ্বত নহে। কর্মের অগ্রণাশ বা স্বভাবে না 
থাকারূপ শূন্যতা হইতেই বিপাক হর, এইরূপ ধন্মই বুদ্ধের দ্বারা কথিত 
হইয়াছে । বুদ্ধের! কোঁথ।ও আত্মা৯ কোথাও অনাত্বা এবং কোথাও ব! 
আত্মা ব। অনাস্মা ইভার কোনটাই নয়, এরূপ উপদেশ করিয়াছেন ; এই 
শেষেরট। মাধ্যমিক মত । মাধ্যমিকদের মতে কিছু 'আছেও বলিব না-- 
নাইও বলিব না “অস্তি ও নাস্তি” এই ছুই কোঁটা। আর অন্তি ও 
না৷ নান্তিও না” ইভাই এ ছুইয়ের মধ্যম মত। তাদশ মধ্যম মত বলাই 
মাধ্যমিকত্ব । কিন্তু ইহ “বলিব না” মাত্র । “কি বলিব” তাহা না থাকাতে 
উহ প্রকৃত শ্তারসঙ্গত দশন নহে । আছে কি নাই ইভার একটা না 
বলিলে ছুই প্রকার ভাব বুঝায়, (১) সংশয় ব। থাকিতেও পারে ন৷ 
থাকিতেও পারে; (২) আছে কিনা জানি না। ইহা ছাড় এরূপ 
বলিলে প্রলাপ বলা হয় । মাধ্যমিকের! গ্থন দুই অর্থে বলেন না, স্থতরাং 
তাহাদের দৃষ্টি ত্রমাত্মক । আর অনাত্মা আছে আত্মা নাই বলিলে ঘটাভাব 
আছে ঘট নাই বল! ভয় | 

শূন্ট বদি উচ্ছেদ না! হয় তবে উ্তাকে সত্তা বলিতে হইবে। প্রজ্ঞাপার- 
মিতাতেও আছে “শূন্তর্ূপেণ কৌশিক তিষ্ঠতা”। উ51 যদি সত্তা হয় তবে 
ৃষ্টধর্মশূন্ঠ সত হইবে । ইহাই সাংখ্যের অব্যক্ত। অতএব সাংখ্যের কথাই 
অন্তাষ্য ভাষায় বৌদ্ধ বলেন । যে বৌদ্ধদের মতে শৃন্ট অভাবমাত্র, তাহাদের 
কথা নিতান্তই অদর্শনিক। চিত্তবৃত্তিনিরোধ সাংখ্য ও বৌদ্ধ উভয়েরই 


২। ভূমিকা (নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৩৩) 


পরাগতি ৷ তৎকাঁলে চিত্তের উপাদান অব্যক্তভাঁবে বা ব্যক্তধর্মশৃন্যভাবে 
গাঁকে, ইহা সাংখ্যমত। যে বৌদ্ধেরা বলেন,--তখন শশন্ত”রূপে থাকে, 
তাহাতে তাহাদের সাংখ্যেন কথাই অস্পষ্টভাবে ঘুরাইয়া বল! হয়। আর 
যাহার! বলেন, তখন অভাব হইয়া! যার, তাহাদের অন্যাধ্য অদার্শনিক ও 
অবোধ্য কথা বল! হর। বৌদ্ধদের যুক্তি ( অবশ্ত ইহা স্বাধীন যুক্তি নহে 
কিন্তু তথাকথিত বুদ্ধের উত্তিকে মূল করিয়া যুক্তি) এইরূপ- বুদ্ধ 
শাশ্বতবাদ ও উচ্ছেদবাদ গ্রহণ করিতে নিষেধ করিয়াছেন, অতএব উহার! 
অগ্রাহ্া। যেমন কর্ম সম্বন্ধে নাগাজ্জুন বলেন, “তিষ্টেদাপাককালাচ্েৎ কর্ম 
শন্িত্যতামিয়াৎ | নিরুদ্ধং চেন্সিরুদ্ধং তৎ কিং ফলং জনযিষ্যুতি ॥৮ (মাধ্য 
১৭৬ ) অর্থাৎ বিপাঁকের সময় পধ্যস্ত যদি কর্মী থাকে বল, তবে কন্মু 
নিত্য বা শাশ্বত হয় । আর নিরুদ্ধ হইলে বা কম্মের পর যখন উহা! দেখ 
না যায়, তখন উহার অত্যন্তনাশ হইয়া গিয়াছে বলিলে ভবিষ্যৎ কর্মফল 
. কিন্ধুপে হইবে ? অতএব উহার কোনটাই বক্তব্য নহে। উদাহরণস্বরূপ 
বলেন যে বীজ হইতে অস্কুর, অঙ্কুর হইতে বৃক্ষাদি ক্রমে ফল হয় । অতএব 
বীজ হইতে যখন সন্তান (কার্যের ধারা) ও সন্তান হইতে ফলোভব 
দেখা যার,তখন বলিতে হইবে “বীজপূর্ববং ফলং” অতএব কিছু উচ্ছিন্ন হইল 
না৷ ও কিছু শাশ্বত হইল না” (মাধ্য ১৭1৮) ইহা কেবল কথার মারপেঁচ 
মাত্র । সাংখাদিগের সহজ প্রজ্ঞার দৃষ্টিতে (09012017707) 50058 ৮10%% ) 
অনৃশ্ত কৃত কর্ম সংস্কারন্ূপে থাকে, পরে তাহা ব্যক্ত হইয়া ফলবৎ তয় । 
সাংখ্যেরাও ব্যক্ত দ্রব্যকে নিত্য বলেন না (*হেতুমদনিত্যমব্যাপি” ইত্যাদি 

খ্যকারিকা দ্রষ্টব্য ), কিন্ত তাহারা যাহা দ্বারা নির্মিত সেই প্রকাশ, 
ক্রিয়। ও স্থিতিভাব দ্রব্যকে পরিণাঁমিনিত্য বলেন ; কারণ উহা বরাবর 
আছে ও থাকিবে । নাশ অর্থে সাংখ্যমতে অত্যন্ত উচ্ছেদ্দ নহে, কিন্ত 
কারণে লয় অর্থাৎ মূলকারণ প্রকাশ, ক্রিয়া ও স্থিতির যে সমতা (যাহাতে 
পরম্পরে অভিভূত হয় ) তপ্ভাবে থাকা । এইরূপেই অক্রোধরূপ কর্মের 


১০. 


(৩৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


দ্বারা ক্রোধরূপ কর্ম নাশ হয়। সুতরাং কর্ম বাঁ অন্ত ব্যক্ত পদার্থ এক- 
স্বরূপে নিত্য নহে, কিন্তু সদাই পরিণামী। এইরূপে কেবল পারিভাঁধিক 
বাক্যভেদ করিয়৷ বৌদ্ধেরা (বুদ্ধ নহেন) সাংখটীয় সম্যন্দর্শন হইতে 
নিজেদের ভিন্ন করিয়াছেন ও একই কথা ঘুরাইরা অন্তরূপে বলিয়াছেন । 
অতঃপর বিস্তৃতভাবে বৌদ্ধমত পরীক্ষিত হইতেছে । বৌদ্ধের! নিগুণ 
আত্মবাদের বিরুদ্ধে যে যুক্তি দেন তাহা অশ্বঘোঁষ বুদ্ধরিত মহাকাব্য 
বেশ সংক্ষেপে ও সারভাবে উল্লেখ করিয়াছেন। সেই যুক্তিনকল ও 
তাহার উত্তর দেখান যাইতেছে । নাগার্জুনাদির কথাও পরে বলা হইবে । 
€ ১ম) বিকার প্রকৃতিভ্যে ভি ক্ষেত্রজ্ঞং মুক্তমপ্যহং। মন্তে প্রসবধন্মীণং 
বীজধন্দমীণ মেব চ ॥” অর্থাৎ প্রকৃতি ও বিরতি সকল হইতে ক্ষেত্রজ্ঞ মুক্ত 
হইলেও তীহাকে আমি প্রসবধন্্ী ও বীজধন্মী মনে করি। দাঁখ্যের] 
বলেন প্রসবধন্ম ও বীজধন্ম্ের মুলকারণ ত্রিগুণ, কারণ সমস্ত গ্ররুতি 
বিকৃতি প্রকাশ ক্রিয়া ও স্তিত্যাত্মক | দ্রষ্টা সুতরাং কিছুর বীজ ও কিছুর 
প্রস্থ নহেন। তিনি কিসের বীজ ও প্রস্থ তাহা কাহারও দেখাইবার 
সামর্থ্য নাই। 

(২য়) “যদি আত্ম! বিশুদ্ধ ও নিশ্মুক্ত ইহা কল্পনা কর ( তাহাঁও 
ঠিক নহে) কারণ আত্মা থকিলে প্রক্কতি বিকৃতির অত্যন্ত পরিত্যাগ 
সম্ভব হয় না) তাহাতে আত্মার স্থিতি থাকিলে প্রকৃতি বিরুতি ও আত্মা 
এই তিনই হুক্রভাবে থাকিবে ( তত্র সুক্মমিদং ত্রয়ং )1” সাংখ্যেরা ইহা 
দোষ বা অসঙ্গত মনে করেন না কারণ তল্সতে কিছুর অত্যস্তাভাব নাই। 
প্রলয়ে প্রকৃতি বিকৃতি স্ঙ্ষাবস্থায় থাকে । তাহাতে দ্রইূপুরুষের কৈবলোর 
হানি হয় না। সুক্ষ বা সাম্যবিস্থায় থাকিলে চিত্তবৃভি বা বিজ্ঞনি নিরুদ্ধ 
হয় তাহাই দ্রষ্টার কৈবল্য | 

(৩য়) “ুঙ্াত্বাচ্চৈ দৌষাণামব্যাপারাচ্চ' চেতসঃ। দীর্ঘত্বাদাযুষশ্চৈৰ 
মোক্ষত্ত পরিকল্প্যতে 1” অর্থাৎ দোষ সকলের ুক্ষত্ব হেতু এবং চিত্তের 


২। ভূমিক। (নেরাত্যবাঁদ ও আত্মবাদ ) (৩৫) 


অব্যাপার হেতু অর্থাৎ দীর্ঘকাল নিরুদ্ধ-চিত্ত কিন্তু দৌষ বীজবুক্ত থাকাই 
এ (সদোঁষ ) মোক্ষ পরিকল্পিত হয়। সাংখ্যেরা যেরূপ বৌদ্ধদের প্রক্কৃতি 
লীনত্ব পর্য্যন্ত গাঁমী বলেন বৌদ্ধেরাঁও সেইরূপ এই পরিচ্ছিন্নকাল ঘাঁবৎ 
নির্জরত্বকে সাংখ্যের মোক্ষ বলেন । প্রকৃত সাংখ্যযোগ না বুঝাঁর ইহা 
কল। দোঁষের প্রস্থৃপ্তিকে সাঁখ্য মোক বলেন না। প্রান্তভূমি বিবেকের 
দ্বারা ধখন দোষবীজ বা ব্যুখান সম্যক্‌ ক্ীণ দগ্ধবীজকল্প হইয়! চিত্তের 
প্রতিপ্রসব ব! পুনরুখান হীন লয় সম্পাদন করে তখনই সাংখ্যের মোক্ষ | 
ইহা! প্রতিজ্ঞামীত্র নতে কিন্ত সম্যক্‌ যুক্তিযুক্ত দৃষ্টি। প্রান্তভুমি বিবেকের 
পর কিরূপে বৃত্তি উঠিবে তাহা বৌদ্ধ বাঁ কেহ দেখাইতে পাঁরিলে তবেই 
তাহাদের কথা আস্থের হইবে | 

( €র্থ) “অহংকার পরিত্যাগো যশ্চৈষ পরিকল্প্যতে | সত্যাত্মনি পরি- 
ত্যাগে নাহৎকারত্ত বিদ্কতে ॥৮” অর্থাৎ আত্মা থাকিতে অহংকার পরিত্যাগ 
সম্ভব নহে। ইহা শব্দার্থের প্রভেদমূলক ভ্রান্ত যুক্তি । বৌদ্ধেরা! যাহাকে 
আত্মা বলেন আর্য সম্প্রদারেরা তাহাকে আত্মা বলেন ন!। বৌদ্ধদের 
আম্মা সাধারণ আত্মভাব আর আরদের আম্মা সাধারণ আত্মভাবও 
বটে এবং তাহার নির্বিকার মূলও বটে? বৌদ্ধেরা বিজ্ঞানের মৌলিক 
বিশ্লেষ করেন নাই সাংখ্যেরা তাহা করিয়! দেখান যে নির্বিকার দ্রষ্টা ও 
'ত্রিগুণ তাহার কারণ, সুতরাং আর্ধেরা এঁ মুল আম্মভাবকেও আম্মা 
€ বিশুদ্ধ আত্ম! ) ব। পুরুষ বলেন | অহংকাঁরও ত্যাগ করিলে এ বিশুদ্ধ 
আত্মভাবরূপ মূল তেতু না থাকার কোন হেতু নাই অথবা কৈবল্যে এ 
শুদ্ধ আত্মা থাকিলে অহংকারাঁদি কাঁধ্য লীন হওয়াতে কোন বাঁধা নাই । 
কুণ্তল বলয় ন। থাকিলে ন্বর্ণকাঁর ও স্বর্ণ থাকিবে না৷ এরপ দৃষ্টি যুক্ত নহে। 
অহঙ্কার অনায্মে আত্মত্ব খ্যাতিবিশেষ তাহা সম্যক্‌ ত্যাগ করিলে ত্যাগকর্তা 
.কেবল থাকিবেন। তিনি লাধারণ আমিত্বের মূল বলিয়। প্রকৃত আল্মা । 
বলিতে পার ত্যাঁগ শেষ হইলে “ত্যাগ কর্তীও৮ থাকিবে ন। | ইহ সত্য 


(৩৬) 7. প্রজ্ঞা পারমিত। 


কথ কিন্তু বলিতে হইবে ত্যাগের “অকর্তী-হেতু, তখন থাকিবে ? 
সাংখ্যেরা তাহাই বলেন। ৃ 
(৫ম) “সংখ্যাদি গুণ হইতে পুরুষ মুক্ত নহেন বলিয়া তিনি নিগুণ' 


নহেন, আর নৈগুণ্য সিদ্ধ হয় না বলিয়! তাহার মোক্ষও সিদ্ধ হয় না1% 
সাংখ্যমতে পুরুষ নিগুণ। নিগুণ অর্থেতিন গুণের বিপরীত এবং গুণ, 
বা ধর্শধর্মিভাবহীন। এখানে শেষোক্ত অর্থেই নিগুণ শব্দ ব্যবহৃত 
হইয়াছে। সাখখ্যস্থত্রে আছে “নিগুপত্বানন চিদ্বন্থা” অর্থাৎ পুরুষ বা. 
দ্রষ্টাই চিৎ কিন্ত চৈতন্য তাহার ধর্ম বা গুণ নহে । সাধারণ গুণ-গুণী বা. 
ধন্ম-ধর্মী ভাব বিকার্শীল অনিত্য দ্রব্যের স্বভাব | বহু গুণের সমাহাঁরকে 


সাংখ্যের। গুণী বলেন। লোক-ব্যবহারও সেইরূপ । অখঞ্ত-একস্বরূপ 
দেষ্টা সেরূপ গুণসমাহার নহেন | কিন্তু সাধারণতঃ সমস্ত পদার্থকে আমর 


গুণসমাহার রূপেই ব্যবহার করি। গুণ কিন্ত প্রকৃত ও বৈকলিক। 
সগুণ দ্রব্য প্রকৃত গুণের সমাহার ? নিগুণ দ্রব্যকেও লক্ষিত করিতে হইলে 
ব্যবহারবশে গুণ সমাহাঁর-রূপেই করিতে হর কিন্তু সেস্থলে সেই গুণসকল 
অবাস্তব বৈকল্পিক যেশন পুরুষের অনাদিত্ব, অনস্তত্ব, বহুত্ব প্রভৃতি যে 
সব গুণ দিয়া লক্ষণ বক্তব্য ভর তাহার! সব বৈকন্সিক। আদির অভাব, 
অন্তের অভাব দ্রষ্টার বাস্তব গুণ নহে বহুত্বও কোঁন এক দ্রষ্টার বাস্তব 
গুণ নহে। এইরধপ বৈকল্পিক জ্ঞানবাচী শব্ধ ব্যবহার ন। করিলে ভাষা 
ব্যবহার সম্ভব হয় না। তাহা জাঁনাইয়। তবেই সাখ্য এরূপ বৈকল্পিক 
অবাস্তব গুণের দ্বারা দ্রষ্টাকে লক্ষিত করেন কিন্তু তাহার ফলিতার্থ 
নিগুণত্ব। এখানে পুক্ধপক্ষ বহত্বাদিকে বাস্তব গুণ ধরিয়া পুরুষকে সগুণ, 
করিয়াছেন এবং তাহাতে “তাহার” মোক্ষ অসিদ্ধ মনে করিয়াছেন | 
বস্তুত সাংখ্যেরা “পুরুষের মোক্ষ” বলেন না বুদ্ধিরই মোক্ষ বলেন। 
পুরুষের কৈবল্য বলেন। সাংখ্যেরা দ্রষ্টাকে নিত্য মুক্তত্বভাব বলেন । মুক্ত 
অর্থে ছুখমুক্ত। দ্রষ্টীতে যে দুঃখ (বা স্থখ) নাই”চিত্তেই যে তাহা! আছে-_. 
তাহা খুব স্পষ্ট কথা এবং সাংখ্যশান্ত্রে বিশদ করিয়! দেখান হয়। 


২। ভূমিক। (নৈরাজ্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৩৭) 


(৬্ঠ) “প্রান্দেহানন ভবেদেহী প্রাগগুণেভ্য স্তথা গুণী ।' কম্মাদাদৌ 
'বিযুক্তঃ সন্‌ শরীরী বধ্যতে পুনঃ |” অর্থাৎ দেহের পূর্বে দেহী থাকিতে 
পারে না, গুণের পূর্বেও গুণী থাকিবে না। দেহী প্রথমে বিমুক্ত থাকিলে 
কিরূপে পুনরায় বন্ধ হন? অর্থাৎ শঙ্ক। ভইতেছে দেহ না থাঁকিলে দেহী 
থাকিবে না ভতএব দেহের পুর্বেকার আম্মা দেহী নহেন। আর দেহী ব! 
আত্মা বখন বিষুস্ত তখন আবার বদ্ধ হন কিরূপে ? 

এইরূপ শঙ্কার মধ্যে অনেক ভ্রান্ত ধারণ! আছে । দেহ কবে ছিল না? 
সাংখ্য বৌদ্ধ সকলেই ত বলেন দেহস্পরম্পরা অনাদি । ্ুতরাং “প্রাগ- 
দেহাৎ্” এই বাক্য অর্থহীন । ভূত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ এই ত্রিকালস্থ গুণ 
সকলের সমাহারকেই সাংখ্যেরা গুণী বলেন। অতীত ও অনাগত গুণ 
অসংখ্য স্থতরাং অতীত গুণের আদি নাই। অতএব “প্রাগগুণেভ্য£” 
বাক্য নিরর্থক । 

শঙ্কার তৃতীয় অংশ “শরীরী” শব লইয়া । শরীরী অর্থে যাহার 
শরীর । আত্মার উপর ষষ্ঠী ব্যপদেশ করিয়া তাহাকে কথায় শরীরী 
বলা হয়। আবার তীহাকে স্বরূপত অশরীরীও বলা হর। “আত্মা 
বদ্ধ হন” ইহা উপচারিক কথ্য | প্রকৃত কথা "্সংসরতি বধ্যতে 
মুচ্যতে চ নানাশ্রয়া প্রকৃতি5৮ | ইহাই সাংখ্যমত। রাজ্য ন! 
থাকিলে রাজা থাঁকিবে না একথা যেমন একদিকে সত্য উহাও তেমনি। 
ক রাজ্যের খ রাজা । রাঁজা হইবার পূর্বেও থ ছিল, এবং ক রাজ্য নষ্ট 
হইয়া! যাইলে খ রাঁজ। থাকিবে ন1 বটে কিন্তু রাজ্যহীন থখ থাঁকিবে। 
শরীরের সহিত সম্বন্ধ থাকিলে বা না থাকিলে কথায় আত্মাকে বদ্ধ বা 
মুক্ত বলা যাঁয় তাহাতে আত্মার কিছু .আসিয়া যায় না। শরীর ন! 
থাকিলে দেহ হীন আত্ম! থাকিবেন। 

(৭ম) “ক্ষেত্রজ্ঞো বিশরীরস্চ জ্ঞো বা শ্তাদজ্ঞ এব বা। যদি জ্ঞো 
খজ্ঞেয়স্যাস্তি জ্ঞেয়ে সতি ন মুচ্যতে ॥ অথাজ্ঞ ইতি সিদ্ধো বঃ কল্িতেন 


(৩৬৮) প্রজ্ঞ। পারমিতা 


কিমাত্মনা 1৮ অর্থাৎ বিশরীর ক্ষেত্রজ্ত জ্ঞ কি--অজ্ঞ? যদি জ্ঞ বা" 
জ্ঞাত বল তবে ইহার জ্ঞেয় থাঁকিবেই, আর তাহা থাকিলে মুক্ত কিরূপে 
তইবে? আর বদ্ধি অজ্ঞ বল তবে কাষ্ঠাদি জড় পদার্থের দ্বারাও জ্ঞান 
সিদ্ধ হইবে আত্মার কল্পনায় ফল কি? 

এখানেও পুব্বৌক্ত ভ্রান্তি । রাজা ও রাজ্যের উদাহরণ এখানেও 
খাঁটিবে। জ্ঞ অর্থে জ্ঞাতা। জ্ঞাতা অর্থে যিনি জানেন। জানা দ্বিবিধ 
নিজেকে নিজে জানা-_-ও অন্তকে জানা । সাংখ্যেরা এ প্রথম জানাকে 
জ্ঞাতাঁর স্বরূপ বলেন উহাই পুরুষের লক্ষণ । দ্বিতীয় প্রকার জানা এঁ 
স্বপ্রকাশরূপ নিবিকার হেতু হইতে সিদ্ধ হয় বলিয়া (বুদ্ধি পুরুষের 

ংযোগে সিদ্ধ হয় বলিয়! ) উহাকেও গ্রহীতা নামক জ্ঞাত বলা হর । 
কিন্তু এই জ্ঞাতা বা গ্রহীতা প্রত স্বপ্রকাঁশ জ্ঞাতার মত বলিয়াই (আম 
আমাকে জান্ছি এরূপ অনুভূতিই স্বপ্রকাশের মত জানা ) জ্ঞাতা বা' 
ব্যবহারিক জ্ঞাত! বলির সংজ্ঞিত হয়। এই দ্বিতীয় প্রকার জ্ঞাতারই 
জ্ঞেয় থাকে এবং জ্ঞেয় থাকিলেই তাহা! অকেবল হয়। জ্ঞেয় রুদ্ধ হইলে 
এই অকেবল জ্ঞাতৃত্বও রুদ্ধ হয় স্বপ্রকাশ জ্ঞাতাই কেবল থাকেন । 
যেমন ক ব্াজ্য গেলেও খ বাজার স্বরূপহাঁনি হয় না তদ্রপ। ইহাই: 
সাংখীয় যুক্তিযুক্ত দৃষ্টি । 

(৮ম) “পরতঃ পরত স্তযাগো বম্মান্ত, গুণবান্‌ স্মতঃ। তস্মাৎ 
সব্রপরিত্যাগান্সন্তে কৃৎন্নাং কৃতার্থতাঁম ॥৮ অর্থাৎ পর পর ক্রমে ( বিষয়,' 
ইন্দির, অহঙ্কার আদি ক্রমে ) ত্যাগ যখন উত্তরোত্তর গুণবান্‌ বা ভাল 
তখন সমস্ত ত্যাগকেই আমি সম্যক্‌ কৃতার্থতা মনে করি। এইরূপে 
সব শূন্য বা কিছু ন! থাকাই কৃতার্থতা । আত্মগ্রাহ কৃতার্থতা নহে। 

এই সিদ্ধান্তে কিন্তু একটী মহতী শঙ্কা আসে। ত্যাগ করে কে 
এবং কি বা ত্যাজ্য ? ত্যাগকর্তী বা হাতা হেয় ভাঁবকে ত্যাগ করিতে, 
করিতে হেয় ভাবের সম্যক্‌ ত্যাগ হইলে শেষে হাত। নিজেই থাকিবে,কারগ 


২। ভূমিকা (নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৩৯) 


নিজেকে নিজে কিরূপে ত্যাগ করিবে? অতএব হাতা তখন স্বরূপস্থ ও 
কেবল থাকিবেন ইহাই এবিষয়ে যুক্তিযুক্ত কথা । সাংখ্য তাহাই বলেন। 
শূন্য থাকিবে” বা “কিছু না* থাকিবে এরূপ অসঙ্গত ভাষা যাহা শৃম্বাদী- 
দের প্রয়োগ করিতে হয় সাঁংখ্যদের তাহা করিতে হয় না। 

নির্বাণ যে শূন্য অসৎ তাহা বৌদ্ধরা এইরূপে দেখান ৪-_ধর্মকীন্তি 
বলেন (অন্ত অনেকেও বলেন) “যত সৎ তদদনিত্যং যথ। ঘটাদিঃন্ঠোয়বিন্দু) 
অর্থাৎ বাহ! সৎ তাহা সব অনিত্য বেমন ঘটাদি। ইহা হইতে বৌদ্ধেরা 
যুক্তি করেন যে “নির্বাণ নিত্য অতএব তাহা অসৎ” *। ইহার 
'অন্তাষ্যতা স্পষ্টই প্রতীত হয়। বিপরীত প্রতিজ্ঞা বা 00:)৮0759 
সব্বস্থলে সত্য হয় না। ইহা হইতে এইরূপ “সদ্ধান্ত হইবে, বথা £-- 
বাহাঅসৎ বা নাই তাহা বাতৃলেরাই চাঁহিতে পারে, নিব্বাণ অসৎ, 
অতএব তাহ! বাঁতুলেরই প্রীর্থনীয়। ফলে বাহা সৎ তাহা অনিত্য 
এই প্রতিজ্ঞ ন্যায়সঙ্গত নহে। সতের সহিত অনিত্যতারই যে সম্বন্ধ 
আছে তাহা যুক্তিহ্বীন কথ! | নিত্য দ্রব্ও সং। যাহা আছে তাহাই 
সৎ। অনিত্য দ্রব্যও আছে নিত্য দ্রব্যও আছে অতএব উভয়ই সৎ । 
যাহা প্রত্যয়োৎপন্ন তাহাই ভাব বাঁ সৎ এইরূপ পারিভাষিক সৎ শক্‌ 
বৌদ্ধদের অভীষ্ট হইলে তাহাতে কিছু বক্তব্য নাই। পরিভাষা করিয়া 
যে কোন শব্ধ যে কোন অর্থে ব্যবহৃত হইতে পারে। 

সাংখ্যদের দ্রষ্টা পুরুষ স্বপ্রকাশ। দৃশ্য প্রকাশ্ত। দৃশ্যবর্গে 
স্বপ্রকাশের উদাহরণ নাই। হূর্যা, অগ্নি আদির উপমা দেওয়া হয় 
বটে কিন্তু উহার! স্বপ্রকাশ নহে, কিন্তু চক্ষুঃপ্রকান্ত। দ্রষ্টা দৃম্ত হইতে 
সম্যক্‌ বিরুদ্ধ তাই দৃন্তে স্বগ্রকাশত্ব পাওয়। সম্ভব নহে। ইহা না বুঝিয়। 


* জনৈক বৌদ্ধ ভিক্ষু এইরূপ স্থায় প্রয়োগ আমাদেরকে লিখিয়া- 
ছিলেন । 


€ ৪০) প্রজ্ঞা পারমিত! 


কোন কোন বাদী বলেন স্বপ্রকাঁশ দ্রব্য নাই। দীর্শনিক বিষয় উত্তম- 
রূপে আরত্ত না হওয়াই এইরপ ভ্রান্তির কারণ । 

সকলেই অনাদি, অনন্ত, নির্বিকার আদি শব্ধ ব্যবহার' করেন এবং 
উহার দ্বারা সত্য অবধারণ করেন ( বৌদ্ধের৷ বলেন লোকধাতু, বৃদ্ধের 
জ্ঞান প্রভৃতি অনন্ত, সংসার অনাদি ইত্যাদি )। কিন্তু অনাদিত্ব অনস্তত্ 
নির্বিকারত্ব দৃষ্ত বর্গে কোথায় আছে? যাহা দেখিতেছ বা জানিতেছ 
তাহ সদাই সাদি, সান্ত ও বিকারী। তথাপি এ কথা ব্যবহার কর কেন? 
করিতে হয় বলিয়া । “শেষ বা অন্ত” আমাদের অনুভূয়মাঁন পদার্থ! 
কিন্ত এরূপ স্থল “আছে যথীয় “শেষ কল্পনীয় নহে। তথায় অগত্যা 
“অ-শেষ' পদ উচ্চ মানবকে ব্যবহার করিতে হয় এবং দর্শন বিজ্ঞানের 
অনেক উচ্চতম সত্য এরূপ বৈকল্পিক পদের যোগে আমাদের বুঝিতে 
হয়। সেইরূপ বত প্রকাশ বা জ্ঞান আছে তাহাতে সর্বদাই প্রকাশ্ত- 
প্রকাশক ভাব (৪0১90 & ০2]9০%) থাকে ! ইহা! অনুভূয়মান তথ্য । 
প্রকাশ্ত-প্রকাশক ভাব ছাড়া কোঁন জান ব্যবহার জগতে নাই । ব্যবহারিক 
বা ০22]110 জগতের জ্ঞানে সর্ধস্থলেই মনে হয় “আমি” জ্ঞাতা অমুকভাঁব 
জ্ঞের। প্রকান্ত-প্রকাঁশক যোগে এই যে প্রকাশ তাহা! সহেতুক বা 
€9017016101)99 প্রকাশ | সহেতুক ভাবের হেতু চাই। বলিতে পার 
প্রকান্ত ও প্রকাশক এই ছুইএর যোগই হেতু । যোগ হইতে গেলে অন্তত 
দুই দ্রব্য চাই। এস্থলে এ ছুই দ্রব্যকি হইবে? উত্তরে অবশ্ই 
বলিতে হহবে তাহারা অহেতুক প্রকাশক ও অহেতুক প্রকান্ত | সহেতৃক 
বিজ্ঞানকে বিশ্লেষ করিরা এইরূপে যে অহেতুক ছুই পদার্থ লাভ হয় তাহাই 
সাংখ্যের স্বপ্রকাশ ভ্রষ্টা ও প্রকাশ্ত মূল দৃষ্ত ত্রিগুণ। বৌদ্ধের৷ বলেন 
“নহি চিত্তং চিত্তং সমন্তুপষ্ততি । তগ্তথা ন তয়ৈবাঁসিধারর। সৈবাঁসিধারা 
শক্যতে ছেত,২” ( আধ্যরত্বচূড় সুত্র ) অর্থাৎ চিত্ত চিত্রকে জানিতে পারে 
ন! যেমন অসিধারার দ্বারা সেই অসিধাঁরা ছেদ করা যায় না সেইরূপ। 


২। ভূমিক। ( নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৪১) 


ধখ্যেরাঁও বলেন চিত্ত স্বাভাস নহে | বৌদ্ধেরা উহা হইতে সিদ্ধাস্ত 
করেন ত্বসংবেদন বা স্বপ্রকাশ নাই। সাংখ্যেরা এ যুক্তিতেই বলেন 
চিন্ত বখন স্বসংবেদনরূপ নহে তখন তাহা সংবেগ্ বা “পর প্রকান্ত”। সেই 
“পর” অগত্য। স্বপ্রকাশরূপ হইবে । ( “সংবেছ্ভ নহে” এরূপ বাক্যের 
একমাত্র অর্থ-“পরসংবেষ্ভপ )। নচেৎ অনবস্থা বা 7620955558৫ 
81011091920 নামক দোষ আসিবে | 
শাস্তিদেব, শাস্তরক্ষিত প্রভৃতি বৌদ্ধ দার্শনিকদের একটা প্রিয় যুক্তি 
এই বে আত্মা “জ্ঞানন্বরূপ” | নিরোধকালে জ্ঞেয় রোঁধ হয়| কিন্তু জ্ঞেয় 
ব্যতীত জ্ঞান থাকিতে পারে না (জ্ঞেয়ং বিনা তু কিং বেভিযেন জ্ঞনিং 
নিরুচ্ততে। শান্তিদেব ) অতএব নিরোধকালে জ্ঞানস্বরূপ আত্মাও 
থাকে না। ইহাঁও সাখ্য সমাক্‌ না বুঝার ফল। আত্মা জ্ঞানম্বরূপ ইহা 
'টিলা কথার লোকে ( বিশেষত বেদান্তীরা ) বলিয়া থাকে বটে, কিন্তু 
এঁ জ্ঞান জ্ঞাতৃজ্ঞানজ্ঞেয় এই ত্রিপুটীভাবযুক্ত জ্ঞান নহে কিন্তু উহাদের 
মূলীভূত স্বপ্রকাশ জ্ঞ নামক জজ্ঞান”। স্বরূপ জ্ঞাতা বা চিত, সাধারণ 
জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয় এই চারিপ্রকার পদার্থ সাংখ্য বলেন, তাহাদের 
ভেদ না বুঝাতেই এরূপ দোষ কল্পিত হয়। সাঁংখা বলেন নিরোধে 
সাধারণ জ্ঞাতা বা গ্রহীতা, জ্ঞান এবং জ্ঞের এই তিনেরই রোধ হয় 
বটে কিন্তু স্বরূপ জ্ঞাতা, ধাহাঁর প্রতিচ্ছায়! সাধারণ জ্ঞাত, তাহার রোধ 
হয় না। সাধারণ আমিত্ব হেতুজন্ত ভাব। ভাবের অভাব অচিস্তনীয় 
অদাশনিক কল্পনা । সুতরাং আমিত্বের সং হেতু তখন বর্তমান থাকে 
এবং উপাদান ভ্রিগুণও থাকে । শাস্তরক্ষিতের ( তত্বসংগ্রহ, আত্ম 
পরীক্ষা ) এক যুক্তি (স্বচৈতন্তের বিরুদ্ধে) এই “তত্রাপি রূপ শব্ধাদি- 
€চেতসাং বেগ্ভতে কথম্। স্ুব্যক্তং ভেদবদ্পমেকী চেচ্চেতনেষ্যতে ॥” 
অর্থাৎ চৈতন্য যদি একস্বরূপ হয় তবে রূপশবাদি জ্ঞান, যাহার! প্রত্য- 
ক্ষত বহুরূপ, তাহাদের বহুত্ব হয় কিরপে? এই যুক্তির সারবন্ত অতি 


(৪২) প্রজ্ঞা পারমিতা 


অল্প। সাংখ্যেরা বলেন চিত্তেতেই ভেদ; পুরুষে ব1 তচ্ছায়াভূত জ্ঞাতৃত্বে 
ভেদ নাই। উদাহরণ যথা £_-একই আঁমি বহু জ্ঞানের জ্ঞাতা। মুখ 
হুঃখ ভিন্ন ভিন্ন, কিন্তু তাঁঙার জ্ঞাতা একই আমি, ইহা প্রত্যক্ষত অনুভূত, 
হয়। উপমা বথা একই আলোকের দ্বারা যেমন বনুবর্ণের বহুত্রব্য 
প্রকাশিত হয় তদ্রপ। সেইরূপে “নানাবিধার্থভোক্তত্ব ও” সিদ্ধ হয় । 

ভোক্তৃত্ব অর্থে সাংখ্যে জুখহ্রঃখের সাক্ষিত্ব বা জ্ঞাত্তত্ব। এক আমি 
যে বছর জ্ঞাতা ইহা প্রত্যক্ষান্থভূতি। সাংখ্যের প্ররুত দৃষ্টি না বুৰিয়া 
শান্তরক্ষিত আরও কতকগুলি ব্যর্থ যুক্তি দিয়াছেন। বথ| পুরুষের 
দিদৃক্ষা। হইতে যদ্দি ভোগ হয় বল তবে পুরুষ চৈতন্তম্বূপ হন না 
দিদৃক্ষাবুক্তও হন) আর দিদক্ষা, উদয়-বার-যুক্ত সুতরাং পুরুষ ও 
তাদৃশ হন। দির্ৃক্ষা মনের বৃত্তি, পুরুষের স্বভাব নহে ইহা সাংখ্য মত ৪ 
অতএব এই দৌঁষ স্বকল্পিত; সাংখ্যের সহিত উহার সম্বন্ধ নাই। 
সেইরূপ “অভিলাধান্ুসারেণ প্রক্কৃতিশ্চে্ প্রবচ্ছতি” এ শঙ্গাও কল্পিত । 
অভিলাষও সাংখ্যমতে মনের ধন্দু, পুরুষের নহে। বৌদ্ধরা পঙ্গু ও 
অন্ধের উপমারও সর্ধাংশগ্রহণরূপ দোষ করিয়া থাকেন। টাীকাকার 
কম্লণীল বলেন “তো চ জদী' সন্নিহিতাবিতি। অতো! নিত্যমেব 
ফলং ভবেৎ।৮ স্পষ্টই ইনি পুষ্প্রক্কতির সন্গিধান অর্থে দৈশিক সন্গিধান 
বুবিয়াছেন। দেশকালাতীত পদার্থের ওরূপ সগ্নিধাঁন যে অমস্তব তাহা, 
বল! বাহুল্য । অবিবিক্ত জ্ঞান বা এক প্রত্যব্বান্তগ্গততাই এ সন্ধান । 
স্থতরাঁং 'াহুরি বিরুদ্ধ বিবেক হইতেই সেই সন্গিধান দুব হয় ও স্ুখ- 
ছুঃখভোগ নষ্ট হয় ইহাই সাংখ্য সিদ্ধান্ত । শহঙ্ককেরা ইহার কিছুই 
বুঝেন নাই। 

পুরুষের তোক্ৃত্ব সন্বন্ধেও সেই কথা । শঙ্ককেরা মনে করেন “ভোক্ৃত্ব” 
অর্থে বিক্রির! বিশেষ সুতরাং পুরুষ বিকারী অতএব “নিত্য” নহে । 
“বিক্রিয়ায়াশ্চ সভভাবে নিত্যত্বাদবহীয়তে” । (তত্ব সং ২৯৫) সাংখ্য 


২। ভূমিকা ( নৈরাতআ্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৪৩), 


মতে ভোতৃত্ব অর্থে সাক্ষিত্ব বা বিজ্ঞাতৃত্ব ( যোগভাষ্য দ্রষ্টব্য )। পনি 
বিজ্ঞাতু বিজ্ঞাতে বিপরিলোপো বিদ্কতে” তজ্জন্ঠ মূল বিজ্ঞাতা নির্বিকার । 
তিনিই বিজ্ঞানের নির্বিকারমূল। আঁর “অর্থোপভোগকালে চ যদি 
নৈবান্ত বিক্রিয়া । নৈব ভোক্তৃত্মন্ত স্তাঁৎ প্রক্কৃতিশ্গোপকারিণী ॥৮ (তত্ব 
সং২৯3 ) অর্থাৎ অর্থোপভোগকাঁলে ঘদ্দি পুরুষের বিক্রিয়া না হয় তকে 
উহার ভোতৃত্বই সিদ্ধ হয় না আর প্ররুতিও উহার উপকারিণী হইতে, 
পারে না। 

ভোক্ৃত্ব অর্থে সুখ হুঃখ বুদ্ধির প্রতিসংবেদিত্ব (কারণ সাংখ্য মতে 
“বুদ্ধেঃ প্রতিসংবেদী পুরুষ” )। নিবিকাঁর পুরুষ তাহার হেতু বলিয়া? 
ভোক্তী। এরূপ ভোক্তৃত্ব কেন সিদ্ধ হইবে না তাহার কিছু যুক্তি নাই। 
নিবিকার দ্রব্য দৃণ্তবর্গে নাই সুতরাং এবিষয়ের উদাহরণ হইতে পারে 
না। উপমা এইরূপ-_-এ $ট। কৃষ্ণবর্ণ ও একটা শ্বেতবর্ণ দ্রব্য অন্ধকার; 
হইতে স্ূরয্যালোকে স্বকীয় গতিশক্তির দ্বারা যাইয়া প্রকাঁশিত হইল। এ, 
স্থলে কৃ্ধ্য প্রকাশক হইলেও যেমন তাহাতে হুর্যের বিক্রিয়া হয় না এ 
দ্রব্যদ্বয়ই প্রকাশিত অপ্রকাশিত হয় এবং সুর্যের প্রকাঁশকত্বকে খ্যাপিত 
করে সেইরূপ সুখ ও দুঃখরূপ জড়ীবৃদ্ধি "ক্রিরাশীল স্বভাবে উখিত হইরা' 
নিবিকার পুরুষের দ্বার1 “আমি সখী” “আমি ছুঃখী” এইরূপে প্রকাশিত, 
হয়। মনে রাখিতে হইবে আমাদের ভাষা সহেতুক (বৌদ্ধ ভাষায় “ক্ৃতক”), 
পদার্থ লইয়। হয় । অহেতুক বা 00007611106 পদার্থ উহার দ্বারাই 
'আঁমার্দের ভাঁষিত করিতে হয় (সহেতৃকত্ব নিষেধ করিয়! )। তাহা বিস্বৃত, 
হইয়! শঙ্ককদের দ্বারা এই সব স্ায়াভাস কল্পিত হইয়াছে । 

প্রথমে সাধ্য-_নির্ধিকার জ্ঞ পদার্থ। তাহা সিদ্ধ হইলে তাহাকে 
বিবক্ষান্ুসারে যে সব ভাষা প্রয়োগ করিয়! লক্ষিত করা হয় তাহাদেরকে 
অহেতুকত্ব নিবিকারত্ব “আদি অর্থে বুঝিতে হইবে। “ভোভৃত্ব” শব্দও: 
সেইরূপ নিবিকারজ্ঞাতৃত্ব অর্থেই সাংখ্যের! ব্যবহার করেন “আমি সুখী” 


তব ৪৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


“আমি ছুঃখী” এরূপ বিকারী ভাবের উহা! সংজ্ঞা নহে । তাদৃশ আমিত্বের 
সংজ্ঞা “গ্রহীতা । কোন পদার্থকে "অনন্ত বলিলে কেহ দোঁষ ধরিতে 
পারে অন্তই ত দেখিতেছি অনন্ত দেখি না অতএব উহা নাই । নিবি- 
কার ভোক্তা আদি পদ্দার্থ সম্বন্বেও এরূপ দোষ যে কল্পিত হইয়াছে তাহা 
-বিজ্ঞ ব্যক্তিরা অনুধাবন করিলেই বুঝিবেন। অন্তের অভাঁব না দেখিলেও 
যেমন আমাদেরকে স্থলবিশেষে অনন্ত পদ্দ ব্যবহার করিতে হয় (দৃশন 
বিজ্ঞানে ), সেইরূপ ব্যবহারিক জ্ঞানকে বিকারি দেখিলেও উহার অহেতুক 
বিকারী উপাদান ও নিধিকার নিমিত্ত কারণরূপ জ্ঞ বা চৈতন্ত স্বীকার 
করিতে হয়। 

সমস্ত আত্মবাদীদের একটি প্রধান যুক্তি €গ্রত্যভিজ্ঞা” “সেই আমি 
এই” বা “বে আমি দেখিয়াছিলাম সেই আমি শুনিতেছি+ ইত্যগ্ভাকার 
একত্ব-অন্ুভূতিই প্রত্যভিজ্ঞা । কুমারিল ভট্ট গ্লোকবার্তিকে বলিয়াছেন 
“তেনাম্মাৎ্থ প্রত) ভিজ্ঞানাঁৎ সব্ধলোকাবধাঁরিতাথ্। নৈরাজআ্যবাদবাধহন্তাৎ।। 
আমি ছিলাম, আমি থাকিব এই সব অনুভূতিতে (যাহা প্রত্যক্ষ এরমাণ ) 
আমি এক বলিয়াই অন্থভূত ব1 প্রত্যভিজ্ঞাত হয়। অতএব আমিত্বের 
মধ্যে এমন কিছু আছে যাহা সব্বাঁবস্থাতেই এক থাকে এবং তাহাই চিন্রুপ 
আত্মী। আত্মবাদের প্রত্যভিজ্ঞামূলক সংক্ষেপ যুক্তি এইরূপ । 

বৌদ্ধদের মতে সমস্ত ক্ষণিক। আজভাব ক্ষণে ক্ষণে উঠিতেছে ও 
লয় পাইতেছে। পুর্ধক্ষণিক ও পরক্ষণিক আত্মভাৰ অসন্বদ্ধ পৃথক্‌ দ্রব্য । 
ইহাতে আত্মবাদীর! যে দোষ দেখান তাহা এস্কলে উল্লেখ না করিলেও 
চলিবে । বৌদ্ধের! গ্রত্যভিজ্ঞাবাদ কিরূপে খণ্ডন করেন তাহাই ত্রষ্টব্য। 

বৌদ্ধরা নিষ্স্থ থিওরী বা উপপত্তিবাঁদের দ্বারা উহা! খণ্ডন করিতে 
প্রয়াস পান । তাহার! বলেন এ যে একত্বজ্ঞান-_যাহার স্বরূপ “সেই আমি 
এই” এরূপ প্রত্যভিজ্ঞা--তাহা ভ্রান্তিমাত্র । আরও বলেন ( কমলশীল ) 
প্রত্যভিজ্ঞা প্রমাণ নহে । গ্রত্যভিজ্ঞা যে প্রমাণ নহে তাহা সত্য । আঙ্ম- 


২। ভূমিক। ( নৈরাম্স্যবাদ ও আত্মবাদ) (৪৫) 


বাঁদীরাও উহা বলেন না । উহা! অনুমান প্রমাণের অঙ্গ মাত্র । “এই সেই” 
এরূপ একত্ববোধ হয় দেখা যাঁয়। তাদৃশ অনুভূতি হইতে অন্মান হয় ষে 
এ ছুই বস্তু এক। ইহাই আত্মবাদীরা বলেন। পুব্রে একজনকে দেখিয়া- 
ছিলাম পুনরায় তাহাকে দেখিয়া যে প্রমাণে বলি বা নিশ্চয় করি ষে “এই 
সেই ব্যক্তি' আত্মক্ষেত্রেও সেই স্তাঁয়। 

আত্মার একত্ব যাহ! সাক্ষাৎ অনুভূত হয় তাহ! বে ভ্রান্তিমাত্র তাহার 
প্রমাণ বৌদ্ধের! দিতে পাঁরেন না । সংশয় উত্থাপন করিতে পারেন মাত্র । 
তাহ! কিন্ত প্রমাণ নহে । ভ্রান্তি হইলে দুইটা সৎ পদার্থ চাই অর্থাৎ আত্ম- 
বিষয়ক ভ্রান্তিতে একটী পরিবর্তনশীল আত্মভাঁব চাই ও একটা অপরিবর্তন 
শীল আন্মভাব চাই তবেই ভ্রান্তি হইতে পারে। এইক্বপ ছুই আম্মভাৰ 
থাকিলে তবেই পরিবর্তনশীলকে অপরিনর্তনশীল ও অপরিবর্তনশীলকে 
পরিবর্তনশীল বলিয়! ভ্রান্তি হইতে পাঁরে। বৌদ্ধেরা বলেন তাহা না. 
হইতেও পারে । শাস্তরক্ষিত বলেন “খ পুষ্প”জ্ঞানে কিছু সৎপদার্থ না 
থাকিলেও যেমন জ্ঞান হয় বা “হস্ত্যাদি শুন্যায়াং ভূমৌ” যেমন হস্ত্যাদির 
আরোপ জ্ঞান হয়, সেইরূপ ছুই সৎপদার্থ না থাঁকিলেও ভ্রান্তি বা আরোপ 
হইতে পাঁরে। এই দৃষ্টান্ত সদৌষ। হস্তীঃআদি পুর্বদৃ্ট সৎপদার্থ, ভূমিও 
সৎপদার্থ। হস্তীর স্থৃতি (যাহা সংপদার্থ) উঠিয়া ভূমিতে কল্পনার দ্বারা 
আরোপিত হয় মাত্র । হস্তীর অত্যস্তাভাব থাকিলে বা পুর্ধবদৃষ্ট না হইলে; 
কখন হস্তীর স্বৃতি হইতে পাঁরে না । অতএব এরূপ ভ্রা্তিদশনের (91]01- 
1):,61)12এর) জন্যও ছুই ভাব পদার্থ চাই । আত্মসন্বন্ধীয় ভ্রান্তিতেও তাহা! 
চাই। শীস্তরক্ষিত যে বলেন “জ্ঞাতরি প্রত্যভিজ্ঞানং বাসন! কর্তৃ মর্হতি” 
তাহা সত্য কথা । আত্মবাদীরাও তাহ বলেন। কিন্তু বাদন| বা! সংস্কার হইতে 
হইলে অন্ুভাব্য সৎপদার্থ চাই । আত্মভাঁবের একত্ব প্রত্যয় কেন হয় তাহ! 
বৌদ্ধেরা এইরূপে বুবীইতে চাঁন £_-বিজ্ঞান সন্তান একজাতীয় বলিয়া 
অর্থাৎ পূর্বক্ষণিক ও পরক্ষণিক বিজ্ঞান একজাতীয় বলিয়৷ “আমি এক” 


৪৬) . প্রজ্ঞা পারমিত। 


'এরূপ একত্ব ত্রান্তি হয়। আত্মভাবের জ্ঞাতৃত্বাংশ কিন্ত একজাতীয় বলিয়া 
অনুভূতি হয় না তাহা! এক বলিয়াই অনুভূতি হয়। তবে আত্মভাবেয় 
'জ্েয়াংশ একজাতীয় বলিয়। অনুভূতি হয়। আত্মবাদীরা জ্ঞাতাকেই এক 
অবিকারী বলেন জ্ঞেয়কে একজাতীর সন্তান বলেন ( বৌদ্ধদের স্তাঁর )। 
বৌদ্ধের! এইস্থলে এ উভয়ের বিবেক করিতে ন! পারিয়া ভ্রান্তি করেন । 

সাংখ্যেরা উপমা দেন পপ্রতিবিম্বোদয়ো! যথ! ম্বচ্ছে চন্দ্রমসোহস্তসি” 
অর্থাৎ স্বচ্ছ জলে যেমন চন্দ্রের প্রতিবিম্ব হয় সেইরূপ পুরুষে ভোগ উপ- 
চরিত হয় (বুদ্ধির চেতনতাও সেইরূপ )। প্রতিবিষ্ব যেরূপ দর্পণের মধ্যে 
প্রবেশ করে না, কিন্ত দর্পণমধ্যস্থ বলিয়া বোধ হয় পুরুষের ভোগ ও থে 
সেইব্ূপ ইহাই এই উপমার দ্বারা কথঞ্চিৎ বুঝান হয়। বৌদ্ধের। তাহ! না 
বুঝিয়া উহার সর্ধাঁৎশ গ্রহণ করিয়া দোষ ধরেন । “উচ্যতে প্াতিবিস্বস্ত 
তাদাত্ম্যেন সমুদ্ভবে। তদেবোদয়-যোগিত্বং বিভেদে তু ন ভোক্তা ॥” 
€ তত্ব সং ২৯৮) অর্থাৎ এই প্রতিবিষ্ব যদি তাদাতআযরূপে বা পুরুষগতন্পে 
উদ্ূর হয় তবে পুরুষ উদয়-ব্যয়ধন্মযুক্ত হন, আর উহা! বিভিন্ন ভইলে 
পুরুষের ভোত্তৃত্ব সিদ্ধ হয় না। সাংখ্য বলেন “ভোগাপবর্শে বুদ্ধিকতৌ 
বুদ্ধাবেব বর্তমানৌ পুরুষে ব্যপদি'গ্ঠাতে 1” উহা বিকারকৃৎ ভোগ নে 
'বলিয়-_উহা! উপচর্রিত বলিয়া, পুরুষে উহার উপচার হয়-__ইহ! বলিতে 
বিন্দুমাত্র দোষ নাই। উপমা (উদাহরণ নহে ) লইয়াই এই সব গোঁল। 
উপম। (যাহা প্রমাণ নহে ) না দ্রিলে অন্তপক্ষ এসব কিছুই বলিতে পারি- 
তেন না। যাহাতে বিকার হয় না এরূপ সাক্ষিত্বকেই সাংখোরা ভোগ 
বলেন। 

উদ্দাহরণ (02107), 8171]৩ নহে) হইতে সামান্ত নিয়ম (10০9 
19) সিদ্ধ হ্য়। তাহ! লইয়া সামান্ততোদৃষ্ট অনুমানের (1779590এর ) 
দ্বারা অপ্রত্যক্ষ অতীন্দ্রিয় বিষয়ের সত্তা! নিশ্চিত হস। সাংখ্যের “সংঘাত 
প্রার্থত্ব' যুক্তি ( পুরুষসিদ্ধিবিষয়ে ) এরূপ, যাহারা! একযোগে মিলিয়। 


২। ভূমিকা ( নৈরাত্মযবাদ ও আত্মবাদ) . (৪৭) 


কাধ্য করে বা ফল দেয় তাহারা! উপরিস্থিত এক শক্তির বশেই ওরূপ ধরে 
এক প্রযোক্তা না থাকিলে কিরূপে সকলে একযোগে কাধ্য রুরিবে ? 

এই সংহত্যকারিত্বকে “উপকার অর্থ করিয়া শাস্তরক্ষিত প্রভৃতি 
'বৌদ্ধেরা সাংখ্যপক্ষ খণ্ডন করার প্রয়াস পাইয়াছেন। উপকরণের কার্ধ্য 
মাত্র যে এস্লে উপকার তাহা ন! বুঝিয়! কিন্ত প্ররুতির উপচিকীর্ঝুতী ও 
পুরুষের উপকারাপেক্ষা বুঝিয়৷ তাভারা €গাল ফরেন । চক্ষুরাদি বাহ, 
করণনকল সংহত্যকারী ; তাহার! উপরিস্থ চিন্তের বা বিজ্ঞানের উপকরণ 
রূপে সংহত্যকারী । ইহা উভয়পক্ষই স্বীকার করেন । বৌদ্ধেরা' বলেন 

“অবিকাধু্ঁপকারিত্বসাধনে সাধ্যশৃন্ঠতা | দৃষ্টান্তন্ত চলস্তৈব যুক্তাস্তেপুযু- 

পকারিণঃ 1 ( তত সং ৩০১) অর্থাৎ অবিকারীর ( বৌদ্ধমতে নিত্যের ; 
সাংখ্যমতে বিকারী নিত্যও আছে ) উপকার হয় যদ্দি বল ( সংহত্যকারি- 
'ত্বের দ্বার! ) তাহা! হইলে সাঁধ্য ষে অবিকারিত্ব তাহা থাকে না; কারণ 
শষ্যাসনাদি চল বা অনিত্য দৃষ্টীস্তের দ্বারা তাহারা! যে অনিত্যের উপকারী 
তাহাই সিদ্ধ হইবে--তদতিরিক্ত নিত্য কোন আধেয় পদার্থ সিদ্ধ 
হইবে না । 

এই যুক্তির দোষ বি ৪ পদার্থের দৃষ্টান্তের দ্বারা এখানে 
নিত্য পদার্থ সিদ্ধ করা হইতেছে না, (যদিচ অনিত্যের তুলনায় আমরা 
নিত্যের অভিকল্পনা করি) কিস্ত এরূপ ক্ষেত্রে যে এক উপরিস্থ পর 
থাকিবে তাহাই এস্বলে সাধ্য । সেই পর ওপাঁরস্থ এবং বিজ্ঞান অবারস্থ 
বা এপারস্থ। অতএব সেই পর অনিত্য-বিজ্ঞানের লক্ষণক হইবে না, 
নিত্যলক্ষণক হইবে । তাহা নিষ্ষারণ বলিয়া! নিত্য । তাহার নির্বিকারত্ 
অন্তরূপে সাধ্য । বীর্য অপেক্ষা কারণ আপেক্ষিক নিত্য । মুল কারণ 
তজ্জন্ত পুর্ণ নিত্য । যাহা বরাবর আছে তাহা নিত্য। অনিত্যতা বা 
ক্রিয়াশীলতা ( অবস্থাত্ততন্নত! ) বরাবর আছে অতএব. তাহাকে সাংখ্য পরি- 
শীমনিত্যতী বলেন। সংহত্যকারী ও পরিণামী বিজ্ঞানের “পর” যে “শুদ্ধ 


(৪৮) প্রজ্ঞা পারমিতা 


বিজ্ঞাতা তাহা! পরিণাঁমি-বিজ্ঞানের বিরদ্ধত্বহেতু অপরিণাঁমী। বিজ্ঞানের 

ংহত্যকারিত্ব বিষয়ে কমলশীল যে যুক্তি দেন তাহ! এই-_*্চিত্তস্ত চানেক- 
কারণ কৃতোপকারোপগ্রহেণোৎপত্তেঃ সংঘাতত্বং কল্লিতমস্ত্েবেতি হেতো” 
চিত্ত অনেক কারণকৃত উপকার উপগ্রহণ করিয় উৎপন্ন হয় বলিয়! উহার 

ংঘাতত্ব সিদ্ধ হয়। সাংখ্য বলেন সেই অনেক কারণ একযোগে সমঞ্জস- 
ভাবে কার্য করিয়া যখন এক চিত্ত (জ্ঞান ইচ্ছাঁদি) উৎপাদন করে তখ" 
এ সংস্কারাদি কারণ সকলের উপরে এক শক্তি থাকিবে । তাহাই দৃশ্তের 
পরপারস্থ পুরুষ । নেই একম্বরূপ স্ব চৈতন্য পদার্থের পৃষ্স্কতাঁতেই “আমি 
অবিভাঁজ্য এক”, “আঁমি আমাকে জানি”, “সেই আমি এই” ইত্যাদি অখণ্ড 
একত্বের, দ্বপ্রকাঁশের, নির্ববিকারত্বের লিঙ্গ আমিত্ববোধে পাওয়া যায় । 
আবার বহুসমষ্টিতা, জ্ঞেরতা ও পরিবর্তনশীলতাও পাওয়া যায় । তাই 
সাঁখ্য বলেন নিত্য, নির্বিকার, স্বপ্রকাশ পদার্থ এবং নিত্যবিকারী 
প্রকাণ্ত পদার্থ এই দ্বিবিধ পদার্থের দ্বারা আমিহ নিন্ষিত। বৌদ্ধ এই 
প্রকুত যুক্তির বিরুদ্ধে কিছু বলিতে পারেন নাই । অতএব বৌদ্ধ যে 
বলেন ইন্দ্রিয় হইতেই জ্ঞান সিদ্ধ হয় চৈতন্য কক্পনা বার্থ তাহা সম্পূর্ণ ভ্রান্তি । 
বৌদ্ধ বলেন “চৈতন্তে চাত্মশব্বস্ত নিবেশেহপি ন নঃ ক্ষতিঃ | নিত্যত্বং তন্ত 
ছুঃসাধ্যম অক্ষ্যাদেঃ সফলত্বৃতঃ ॥ অক্ষ্যার্থাগ্তফলং তু শ্তা্চৈতন্ং শাশ্বতং 
যদি। ন ভবেদিন্ধনেনার্ে যদি স্তাৎ শাশ্বভোহনলঃ ॥৮ (তত্ব সং ৩০৫-৬) 
অর্থাৎ চৈতন্তে আত্মশব্বের নিবেশে আমাদের ক্ষতি নাই । তবে (আমরা 
বলি) তাহার নিত্যত্ব ছুঃসাঁধ্য ; কারণ তাহা নিত্য হইলে অক্ষি আদি সফল 
(জ্ঞান জননে ) হয় না। চক্ষুরাদির অর্থ অফল হয় যদি চৈতন্ত শাশ্বত 
হয়। যদি অনল শাশ্বত হয় তবে আর কঠে প্রয়োজন কি? ইহা অতীব 
অযুক্ত কথা । অনল ও ইন্ধনে যে সম্বন্ধ ইন্জিয়ে ও চৈতন্েসে সম্বন্ধ 
নহে। ইন্দ্রির-জ্ঞান চৈতগ্ নহে। বৃষ্টি হইভেই জল পাওয়া". যাঁয় 
অতএব জলের জন্য সমুদ্রে ও সুধ্যে প্রয়োজন কি? মৃত্তিকা য্দি শাশ্বত 


২। ভূমিকা (নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ ) (৪৯) 


হয় তবে ঘটে প্রয়োজন কি? এই সব যেমন অযুক্ত কথা এ দৃষ্টান্তও 
তদ্রপ। চৈতন্য ও ত্রিগুণ ইন্িয়ের হেতু ও উপাদান তাই শাশ্বত চৈতন্যের 
ও শাশ্বত প্রকাশ ক্রিয়া-স্থিতির প্রয়োজন | 

মাধ্যমিকের কিছুকে অস্তিও বলিতে চান না নান্তিও বলিতে চাঁন 
না। সেইরূপ না বলাই তাহারা মধ্যম পথ মনে করেন ও তাহাই যুক্ত 
মনে করেন (অন্য সর্বাস্তিবাদী বৌদ্ধেরা সেরূপ নঙ্েন)। কিন্তু যখন 
অস্তি ও নাস্তি ব্যতীত কথা৷ বল চলে না তখন কথা না বলাই তাহাদের 
সম্যক দর্শন হওয়া উচিত । মধ্যমককারিকাঁয় নাগাঁজ্ছন বলিয়াছেন 
“কাত্যায়নাববাদে চান্তীতি নাস্তীতি চোভন্ং | প্রতিষিদ্ধং ভগবতা ভাবা- 
ভাব বিভাঁবিনা।” (১৫1৭) অর্থাৎ ভগবান্‌ অস্তি ও নাস্তি উভয়ই 
প্রতিষেধ করিয়াছেন । *অবশ্ ইহা আগমের কপা। গ্ুতরাং দর্শনে অগ্রাহা । 
তাই নাগাজ্জুন যুক্তি দেন “থগ্তন্তিত্বং প্রকৃত্যা স্তান্ন ভবেদস্য নাস্তিতা । 
প্রকুতেরন্যথাঁভাবে! ন হি জাতৃপপদ্যতে ॥৮ (১৫1৮ ) যদি স্বভাঁবত অস্তিতা 
হয় তবে তাহার নাস্তিতা কখনও হইতে পারে না। ইহা সাংখ্যের সম্যক্‌ 
অন্থমত । কিন্তু পরে যে বলিয়াছেন “প্রকৃতির অন্তথাঁভাৰ কখনও উপপন্ন 
হয় না”তাঁহা সদৌষ কথ! কারণ অন্যথাভাব নাস্তিতা নহে উহার অর্থ অন্তরূপ 
ভাব বা অস্তিতা ৷ সাঁংখ্যেরা বলেন এই অন্াঁভাবই অন্যতম মূল স্বভাব 
তাহার কখনও নাস্তিতা হয় না । বৌদ্ধেরা যে “অনিত্যং চিন্তা করেন এবং 
উহাকে সত্যচিস্তা বলেন তাহা এই ক্রিয়াশীলতা ব৷ অন্যথাভা'বরূপ স্বভাব । 

অতঃপর নাগাজ্জুন ও তাহার অন্যতম বৃত্তিকার চন্ত্রকীন্তির আত্মা- 
সম্বন্ধে আপত্তি পরীক্ষিত হইতেছে । 

“আত্মা স্বন্ধ। যদি ভবেছুদয়ব্যয়ভাঁগ ভবে । স্বন্ধেভ্যোইন্যো যদি ভবেদ্‌ 
ভবেদস্বন্ধলক্ষণাঁঃ ॥ ( মধ্যমকহুত্র ১৮১) অর্থাৎ আত্ম। যদি বিজ্ঞানাদি 
স্কন্ধের অন্তর্গত হয় তবে তাহা! উদয়ব্যয়-ধর্মক হইবে আর স্কন্ধ হইতে অন্য 
কিছু হইলে অস্কন্ধলক্ষণ হইবে । অস্বন্ধ অবিদ্যমান ( বৌদ্ধেরা বলেন যাহারা 


৪ 


€ ৫০) প্রজ্ঞা পারমিত। 


পঞ্চস্কন্ধের অতিরিক্ত বস্তু স্বীকার করে তাঁর! বৌদ্ধই নহে ) অতএব আত্মা 
“খপুষ্পবন্‌ নির্বাণবদ্‌ বা নৈবাত্মব্যপদেশং প্রতিলভতে” অর্থাৎ তাহা 
আঁকাশকুস্থমের মত বা নির্বাঁণের মত এবং তাহা আত্মব্যপদেশ লাভ 
করিবে না বা আত্মপদের অর্থের দ্বারা বিশেধষিত হইতে পারিবে না। 

এই যুক্তির দোষ এইরূপ-যদি পঞ্চ স্বন্ধ ছাঁড়া আর কিছু না থাকিত 
তবে এই কথার মূল্য থাকিত কিন্তু আত্মা বিজ্ঞানাদি স্কন্ধের অতিরিক্ত ও 
বিজ্ঞানের কারণভূত সৎপদার্থ। নিজেদের সংকীর্ণ গণ্ডীর মধ্যে আত্মা 
পড়ে না বলিয়া তাহা নাই এরূপ কথা সঙ্গত নহে। বিজ্ঞানকে বিশ্লেষ 
করিয়া ত্রিগুণরূপ বিকাঁরি কারণ ও পুরুষরূপ অবিকারী হেতু বে সাখ্য 
দেখান তাহার দোষ দেখাইতে পারিলে তবেই এ বিষয়ে গায় সঙ্গত কথা 
বলা হইবে । পুরুষে আত্মবাপদেশ হওয়া বিধেয় নহে ইহা! কতক সত্য 
কথা। সাংখ্যেরাও বুদ্ধি ও অহংকাঁররূপ সাধারণ আত্মার ব্যপদেশ পুরুষে 
করেন না, কিন্তু তাহাতে সাধারণ আত্মভাবহীনত্বের ব্যপদেশ করিয়া 
তাহাকে প্রকৃত আত্ম! বলেন । 

চন্দ্রকীর্তি বলেন “সত্যং ক্রবস্তি তীথিকাঃ স্কন্ধব্যতিবিক্তস্ত লক্ষণং ন 
পুনস্তে স্বরূপত আত্মীনমুপলভ্য  তশ্ত লক্ষণমাঁচক্ষতে” অর্থাৎ তীথিকের৷ 
€ অন্যশান্রকারেরা ) আত্ম! স্বন্ধব্যতিরিক্ত এরূপ যে লক্ষণ (নিত্যরূণ, 
অকর্তী, ভোক্তা, নিগুণ, নিক্ষিয়-_- “আত্ম! তীর্থ্যৈঃ কল্পযস্তে নিত্যরূপোহ- 
কর্তা ভোক্তা নিগুণে। নিক্র্িয়শঠ৮ ) করেন ভাহা সত্য; কিন্তু তাহার! 
আত্মাকে স্বরূপত উপলব্ধি করিয়া তাহার লক্ষণ বলেন না ( অতএব তাহা- 
দের কথ? সংবৃতি সত্যও নহে অর্থাৎ ব্যবহার সত্যও নহে )। 

আত্ম। অবশ্য শ্বরূপত উপলব্ধি করার পদার্থ নহে কারণ তিনি 
অবাঁউমনসগোচর | কিন্তু তাদৃশ পদার্থ যে আছে ইহা সত্য ও 
চিন্ত্য বিষয় । সাংখ্যেরা তাহাই বলেন। বৌদ্ধদের নির্বাণও শ্বরূপত 
অন্ুপলভ্য তথাপি যেমন তাহার! নিব্বাণের লক্ষণ করেন, আত্মবাদীরাও 


২। ভূমিক! ( নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ ) (৫১) 


সেইরূপ করেন। সমস্ত শাস্্ই সংবৃতি সত্য! সৎকারণবাদ সংবুতি 
সত্যের চরম সত্য । অসৎকারণবাদ সংবৃতি মিথ্যা । সদসপ্ত্যামনির্ববাচ্য- 
বাদ (যাহা মধ্যমক বৌদ্ধ ও আর্ধমারাবাদীদের মত) অদার্শনিক প্রলাপ- 
মীত্র তাহা পুর্বে দেখান হইয়াছে | 

বৌদ্ধেরা বলেন "অহঙ্কারোডবাঃ স্বন্ধাসোইহংকারো ইনুতোহর্থতঃ । 
বীজং বস্তানৃতং তস্য প্রয়োহঃ সত্যতঃ কুতঃ /৮ (রত্রাবলী ) অর্থাৎ স্ন্ধ 
নকল অহংকাঁরজনিত ; আর সেই অহংকার পরমার্থত অনুত | যাঁভার 
বীজ অনৃত তাহার প্ররোহ কিরূপে সত্য হইবে? বিজ্ঞানাদ্ি যে অহ. 
কারোভ্তব তাহা সাংখ্যসম্মত ( অহংকাঁরাৎ পঞ্চতন্মাত্রাণ্যুভয়মিক্রিয়ং | 
সাংখ্যন্থত্র )। অহংকার বা অন্মিতা যে মিথ্যাজ্ঞান-বিশেষ তাহাঁও সাংখ্য- 
সম্মত। তবে মিথ্যা অর্থে অসৎ নহে কিন্তু এককে অন্তরূপ জ্ঞান | 

ংকাররূপ মিথ্যাজ্ঞান কাহাকে কি জ্ঞান? বলিতে হইবে স্দ্ধকে 
আত্মজ্ঞান” অতএব সত্য স্ন্ধও আছে আর সত্য আত্মাও আছে। নাগাজ্জুন 
বলেন যে ( মধ্য ১৮1২ ) সর্বববাদীরা পনির্মমো নিরহংকার অবস্থাকে নিব্বীণ 
বলেন। তাহাতে সিদ্ধ হয়_নির্মামে! নিরহংকারঃ শমাদাক্মাত্বনীনয়ো£ 
অর্থাৎ আত্মত্ব বা অহংকার এবং আত্মনীনত্ব বা মমকার নিরুদ্ধ হইলে 
নির্বাণ সিদ্ধ হয়। প্রশ্ন হইবে তাহা হইলে অবস্ত কিছু নির্মম নিরহংকা'র 
পদার্থ থাকিবে (যাহা সাংখ্যদের আত্মা )। বৌদ্ধেরা ইহার উত্তর দিতে 
পারেন না কেবল ন্বশান্সের দোহাই দিয়া বলেন “ন বিগ্ভতে সোইপি 
কম্চিদ্‌ যে ভাবয়তি শুন্তাং” | প্নির্শমো নিরহংকাঁরো যশ্চ সোহপি ন 
বিদ্কতে”। গাথায় আছে "স্বন্ধ সভাবতু শূন্য বিবিস্ত বোধি সভাবতু 
শূন্য বিবিস্ত। যো পি চরে সপি শুন্তসভাবো জ্ঞানবতো৷ ন তু বাল- 
জনস্ত” । অর্থাৎ স্বন্ধনকল স্বভাঁবত শুন্য ও বিবিক্ত, বোধিজ্ঞান স্বভাঁবত 
শূন্য বিবিক্ত, যিনি নির্বাণ সাধন করিতেছেন তিনিও শশ্তস্বভাব ও বিবিক্ত 
ইহা জ্ঞানবান্দের দৃষ্টি বালজনের নহে। বলা বাহুল্য ইহ! সব প্রমাণহীন 


€ ৫২) প্রজ্ঞা পারমিত। 


প্রতিজ্ঞামাত্র। আমি অভিমান ছাঁড়িতে থাকিলে শেষে অভিমানশূন্য'আমি” 
থাকিব ইহাই সাংখীয় স্তায্য দর্শন আমিত্বের কিছুই থাকিবে না ইহা 
অকল্পনীয় অন্যাধ্য দৃষ্টি। অভিমানহীন পদার্থকে আত্মা বলিব না বৌদ্ধ- 
দের ইহা অভিপ্রায়। তাহাকে তাহারা শূন্ত বলিতে চান। তাহাতে শৃন্ত 
অভিমানশুন্ত আমিত্ব হয়। বৌদ্ধেরা বলিবেন অভিমানশূন্য আমিত্ব অর্থে 
আমিত্বশূন্ত আমিত্ব, তাহার অর্থে শূন্ত । যদি আমিত্ব অমূল হইত তবে 
ইহা! সত্য হইত। কিন্তু আমিত্ব সকারণভাব। তন্মধ্যে দ্রষ্ত্ব ও দৃশ্যত্ব 
দেখিয়।৷ জানা ঘায় যে তাহার ছুই কারণ-_এক দ্রষ্টাী বা চেতন আর এক 
দৃণ্ত অচেতন ত্রিগুণ। অভিমান যাইলে মূল-কারণদ্বয়ের কার্ধ্যই যাইবে কিন্তু 
সেই কারণদ্বর থাকিবে । এ্র চেতন বা চৈতন্তরূপ কারণকে আর্ষেরা আত্মা 
বলেন। সাধারণ ভ্রান্ত আমিত্বকে অন্মিতা বা! অতথ জ্ঞানবিশেষ বলেন । 
বৌদ্ধেরা বলেন বিজ্ঞাতা কেহ নাই বিজ্ঞীনই আছে। অহংবোধ 
আলর বিজ্ঞান “তৎন্তাদালর়বিজ্ঞানং যন্তবেদহমাস্পদং”। শাহুহি বিজ্ঞাত। 
আর তদতিরিক্ত বিজ্ঞাত৷ নাই | কিন্তু ইহা সদ্বোষ কথা । আমাদের স্বত 
অনুভব হর “আমি জ্ঞাতা এবং অন্ত সব জ্ঞেয়”। এই “অন্য সব খিশ্লেষ 
করিলে আস্তর ও বাহ্‌ পদার্থ অনাত্মভাব হয়। অনাত্মবিজ্ঞেযরভাৰ বিজ্ঞা- 
তাঁর সহিত একবৎ প্রতীত হয় ইহাও অন্গভব হয়। এই প্রতিভাসের 
বা মিথ্যাজ্ঞানের হেতু কি? মিথ্যাঙ্ঞান একে অন্য জ্ঞান। অতএব 
বিজ্ঞাতাঁকে বিজ্ঞেয় জ্ঞান ও বিজ্ঞেরকে বিজ্ঞাতাজ্ঞান এইরূপ মিথ্যা 
জ্ঞানে পৃথক্‌ বিজ্ঞাতা ও পুথক্‌ বিজ্ঞেযন থাকিবে ঘাহাদের প্রতিভাঁস হয় । 
জ্ঞাত ও বিজ্ঞেয় বিরুদ্ধধন্্যুক্ত বলিয়! প্রত্যঙ্গত অনুভূত হয় । অতএব 
বিজ্ঞেয়-ধর্মশৃন্য ব। দৃশ্ঠধর্মশৃন্ত বিজ্ঞাতা৷ আছেন এই সত্য চরম সত্য অর্থাৎ 
ফতদ্দিন মাঁনসচিস্তা থাকিবে ততদিন ইহা সত্য র্‌ চিন্তিত ও 
"ভাঁষিত হইবে 1 
অতঃপর প্রকৃতি সম্বন্ধে বৌদ্ধদের আপত্তি পরীক্ষিত হইতেছে সত্ব, রজ 


২। ভূমিক! (নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৫৩) 


ও তম এই তিন গুণের ঝ৷ দ্রব্যের স্বরূপ বৌদ্ধা্দি অনেক ভিন্নবাদীরা 
'মোটেই বুঝেন না। এমন কি অনেক সাংখ্যের ব্যাখ্যাকারেরা'ও বুঝেন 
নাই। তাহারা গুণত্রয়ের প্রকৃত স্বভাব না বুবিয়া গুণবৃত্তির লক্ষণ লইয়া 
গোল করেন। সুখ,ছুঃখ ও মোহ ইলদের নাম গুণবৃত্তি বাঁ গুণপ্রধানবৃভি। 
সব্বপ্রধান চিতবুত্তি স্বখ, রজঃপ্রধানবৃত্তি ছঃখ ও তমঃপ্রধানবৃত্তি মোহ । 
কিন্তু সত্ববের স্বভাব প্রকাশ ব। জ্ঞাত হওয়া, রজর স্বভাব ক্রিয়া বা অব- 
স্থাস্তরতা, তমর স্বভাব স্থিতি বা প্রকাঁশ ও ক্রিয়ার আবরণ, এই তিন 
স্বভাব বাস্ান্তর সমস্ত দ্রব্যে পাওয়া যাঁয় বলিয়! সমন্তই ত্রিগুণাত্মক ইহাই 
সাংখ্যমত। ইহা! ছাঁড়া অন্য মৌলিক স্বভাঁব নাই। যদি কেহ তাহ! 
দেখাতে পারেন তবেই পাংখ্যমত নিরস্ত হইবে । কিন্তু বৌদ্ধ বা কেহ 
তাহা দেখাতে পারেন নাই, পারার উপায়ও নাই । 

আক্মা-শরীর-আদিকে শূন্য প্রমাণ করার জন্য বৌদ্ধদের একটা সাধা- 
রণ যুক্তিপ্রণালী এই *_-হস্তপদাদি অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ ও মাংস অস্থি আদি যে 
থাতুসকল ইহাদের প্রত্যেকে শরীর নহে। যদি বল উহাদের সমষ্টি শরীর 
তবে উহা নাম মাত্র হইল । যদি বল শরীর কিছু না হউক কিন্ত অস্থি 
আঁদি তকিছু। তাহাতে বক্তব্য অস্থি আদিও কিছু নহে, কারণ তাহার! 
পরমাণুর সমষ্টি । আর পরমাণু নিরংশ সুতরাং শরীর শূন্য । এই যুক্তির 
এই পর্য্যন্ত সত্য যে পরমাণুর সংস্থান বিশেষই শরীর । কিন্তু পরমাণু 
নিরংশ বলিয়! কিছু নহে ইহ সত্য নহে । পরমাণু নিরংশ কিছু । সাংদ্য 
তাহাই বলেন। নিরংশ বা দিগ্যাপ্তিহীন যে অন্তঃকরণ তাহাই মূলত 
পরমাণু । “অহংকারাৎ পঞ্চতন্মাত্রাণি” এরই সাংখীয় দৃষ্টিই এ বিষয়ে সার 
কথা । শরীর পরমাণু সমষ্টি, পরমাণু অভিমান-মূলক, অভিমাঁন মহান 
মায়া বা আমি মাত্র বোধমুলক, তাহারও উপাদান দশ্ত ত্রিগুণ ও 
হেতু ভ্রীচৈতন্য-_এইরূপেশেষ পর্যন্ত সৎপদার্থ স্বীকার দাঁশনিক দৃষ্টিতে 
ন্যায়সঙ্গত হয় । 


(৫৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


বৌদ্ধাদিরা প্রকাশাদি স্বভাব ছাঁড়িয়! “প্রসাদ তাঁপ দৈন্য' বা “প্রসাদ 
উদ্বেগ আবরণ" প্রভৃতি স্থখছুঃখমোহ বাঁচক কথা বুঝিয়া তাহার দ্বার! বাহা- 
স্তর পদার্থ নির্মত-_-এনূপই সাখ্যমত মনে করিয়। বিচার করেন। সুতরাং 
তাহ! সব অলক্ষ্যগামী বিচার | তাদৃশ বাজে কথা পরীক্ষা কর! নিক্ষল। 
স্থথ ছুঃখ ও মোহের দ্বারা বাহান্তর পদার্থ নির্মিত নহে কিন্তু প্রকাশ, ক্রিয়া 
ও স্থিতির ছারা নিম্মিত | 

শীস্তরক্ষিত বলেন “সিদ্ধেশ্পি ত্রিগুণে ব্যক্তে ন প্রধানং প্রসিধ্যতি। 
একং তৎকারণং নিত্যং নৈকজাত্যন্িত্যং হি তৎ ॥” (তত্বসং 9১) ব্যক্তভাব 
সকল ত্রিগুণাম্মক ইহা সিদ্ধ হইলেও প্রধান সিদ্ধ হয় না,কারণ ব্যক্তভাবের 
কারণ প্রধান এক ও নিত্য, আর ব্যক্তভাঁব সকল বহু ও অনিত্য অতএব 
তাঁহার! এক জাতীয় নহে ( অর্থাৎ এক জাতীর নহে বলিয়া ব্যক্তের ও 
অব্যক্তের কাধ্য-কারণ ভাব নাই বেহেত্ কার্যে ও কারণে এক জাতীয় 
হওয়া আবশ্যক )। সাংখ্য বলেন কাধ্যে ও কারণে সমান অভেদ থাকে 
না কিন্তু মূল স্বভাবে অভেদ থাকে আর নিমিতের দ্বারা কারণ হইতে 
কিছু ভেদ হয়! কাধ্য হর়। যেন মৃতপিগ কারণ ও ঘট কার্ধ্য। 
মুন্তিকাত্ব স্বভাবে উহ্হারা একজভীয় কিন্ত আকারে ভিন্ন জাতীয়। ইহা 
প্রত্যক্ষদষ্ট বিধ | বাক্ত ও অব্যন্তে সেইন্প প্রকাশক্রিয়াস্থিতি স্বভাবে 
কা; আর নিত্তান্ব-ন্যাপিস্থ, একত্ব-মা্দি এবং অনিন্যাত্ব, অব্যাপিত্ব, বহুত্ব 
আাদি স্বভাবে অনৈকা। অতএব বৌদ্ধের আপঞ্তি নিঃসার | “অয়ঃশলা- 
কাকল্পা হি ক্রমসঙ্গ তমূর্তরঃ। দৃশ্ান্তে ব্যক্তয়ঃ সব্বাঃ কণ্পন! মিশ্রিতাত্মিকাঃ॥” 
( তত্ব সং ৪২) পুর্বে যে ব্যক্তভাবের বন্ত্ব ও অনিত্যত্ব বলিয়াছেন তাঁহা' 
শীস্তরক্ষিত দেখাইতেছেন-_ব্যক্তভাব সকল লৌহশলাকার মত পরম্পর 
বিভিন্ন বা বনু, কালক্রমে উঠিতেছে ও যাইতেছে বলিয়া অনিত্য (ক্রম- 
সঙ্গ মুক্তি) আর তাহারা কল্পনার দ্বারা এক বলিয়া বোধ হয়। এইরূপে 
বহুত্ব ও অনিত্যত্ব-হেত ব্যক্ত দ্রব্য সকল এক নিত্য প্রধান হইতে ভিন্ন- 


২। ভূমিক! (নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৫৫) 


জাতীয় সুতরাং ব্যক্ত সকল প্রধানের কার্য হইতে পারে না। ইহার 
উত্তর উপরে দেওয়! হইয়াছে। তবে এখানে ক্ষণতঙ্গরাপ যে প্রসিদ্ধ বৌদ্ধ 
মত উল্লিখিত হইয়াছে তাহা! পরীক্ষণীয় | 

ওন্মতে প্যৎ সৎ তৎ ক্ষণিকং যথ! ঘটঃ» (ক্ষণভঙ্গসিদ্ধিতে রত্রকীর্তি )। 
সংক্ষেপত এইমত এইরূপ, যেমন প্রদীপে প্রতিমুহূর্তে নূতন তৈল আসিয়া 
নূতন আলোক করে প্রতিক্ষণের তৈল ও আলোক যেমন বিভিন্ন হইলেও 
এক বলিয়! প্রতিভাত হয় সেইরূপ এই বাহা ও আধ্যাত্মিক জগৎ ক্ষণমাত্র- 
সায় প্রতিক্ষণে নৃতন জগৎ বা! ধর্মক্ন্ধ উদয় হইতেছে ওবিনাশ হইতেছে । 
ূর্বক্ষণের ধর্ম ও উত্তর ক্ষণের ধর্দ্ম এই ছুইয়ে কোন মৌলিক ভাব পদার্থ 
আন্বিত থাকে না; উভয়ই পৃথক । তবে এইমাত্র বক্তব্য যে পূর্বটী প্রত্যয় 
বা কারণ ও পরটা প্রতীত্য বা কাধ্য। গ্রত্যর না থাঁকিলে প্রতীত্য থাকে 
ন! এতাবন্মাত্রই বক্তব্য । কারণ কাধ্যর্ূপে পরিণত হয় বা কার্যে যায় 
ইহা! বক্তব্য নহে। কারণ এবং কার্য নিরন্বয় অর্থাৎ এঁ ছুইয়ের মধ্যে কিছু 
সাধারণ অন্বিত ভাব নাই । ইহা অনেক বৌদ্ধের মত। ইহার নাম ক্ষণ: 
ভঙ্গবাদ। শাস্তরক্ষিত, রত্বকীত্ডি প্রভৃতির! ক্ষণভঙ্গসিদ্ধি প্রকরণে এই মত 
প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। তন্মতে স্থিরভাথ কিছু নাই । সাংখ্টীয় দর্শনেও 
জগত ক্রিয়াশীল বা! পরিণামশীল সুতরাং ক্ষণে ক্ষণে ভঙ্গ হইতেছে ও ব্যক্ত 
ভাঁব সকল অস্থির ৷ কিন্ত পুর্ধব ধর্মে ও পরধর্মো বা কারণে ও কাধ্যে মমন্বর 
( সমন্বয়াৎ__সাংখ্যকারিক1 ) আছে অর্থাৎ কিছু ভাব পদার্থ কারণ হইতে 
কার্যে আমে। সমনয় ও নিরন্বয় এই ছুই দৃষ্টিতেই সাংখ্যে ও বৌদ্ধে (সব 
বৌদ্ধে নহে) এস্থলে ভেদ। যদি বৌদ্ধকে বলা যায় যে পিণ্ডে ও ঘটে এক 
মৃদ্ধন্্ অস্থিত থাকে দেখা যাঁয়,তবে এই সহজ প্রজ্ঞার দৃষ্টিকে বৌদ্ধ এইরূপে 
খণ্ডিত করার চেষ্ট) করেন, যথা-“মুদ্বিকার!দয়ো ভেদা' নৈকজাত্যান্বিতা 
স্তথ!। সিদ্ধা নৈকনিমিঞ্জশ্চ মৃৎপিওা দেবি ভেদত$৮ ( তত্ব সং ৪৩) অর্থাৎ 
মুৎস্ুবর্ণ আদির বিকারে সেই বিরুতভাব মকল একজাত্যন্বিত নহে আর 


(৫৬) প্রজ্ঞা পারমিত৷ 


তাহারা এক নিমিশুকণ্জ (নিমিত্ত অর্থে কারণ মাত্র) নহে। কারণ, 
মৃত্তিকা স্থবর্ণাদি অবরবী দ্রব্য, তাহাদের এক এক অবয়ব হইতে বা এক 
এক মৃৎপিও সুবর্ণ পি আদি হইতে এক এক ঘট কুগুল আদি উৎপন্ন 
ইয়। ভাবার্থ এই যে “মাটাই ঘট হয়” এই কথা ঠিক নহে কারণ সব 
মাঁটা সব ঘটে থাকে না। বলা বাহুলা ইহা! অতি স্থুলগোছের ন্যায়ের 
ফকিক] মাত্র । কারণের কতক ধন্ম যষেকাধ্যে একরূপ থাকে বা অন্বিত 
থাকে এই সাংখীয় দৃষ্টি. ইহার দ্বারা খণ্ডিত হয় না *। স্ুবর্ণপিণ্ডে ও 
স্থবর্ণ বলগ্নে যে ভারবন্তা সৌবর্য প্রভৃতি এক থাকে কেবল আকারধন্মের 
ভেদ হয় এই সহজ প্রজ্ঞার সাংখটীয় ( বৈজ্ঞানিক আদিরও ) দৃষ্টি বৌদ্ধের। 
এরূপ স্যায়ের ফাঁকির দ্বারা খণ্ডিত করার চেষ্টা করিয়াছেন। সাংখ্যেরা 
€ আধুনিক বৈজ্ঞানিক আঁদিরাঁও সকলে ) বলেন জগৎ ক্রিয়াধাল স্ৃতরাং 
ক্ষণে ক্ষণে ভঙ্গ ভইতেছে | অতএব এবিষয়ে মাধ্যমিকাদি বৌদ্ধের। প্রাচীন 
সাংখ্যের কথাই বলেন । সাখখ্য আরও বলেন কারণ রূপ কতকগুলি ধন্ম 
কাধ্যে এক থাকে । কতক ধন্ম যে নূতন উৎপন্ন বা ব্যক্ত হয় তাহাই 
কাধ্যত্ব । মৌলিক ধর্ম যাহারা এক থাকে তাঁহারা প্রকাশ, ক্রিয়া ও 
স্থিতি। বৌদ্ধেরা বলেন তাহা শূচ্ । সাংখ্যেরা বলেন তাহা প্রকাশ, ক্রিয়া 
ও স্থিতির সাম্য বা অব্যক্ত অবস্থ। | কিঞ্চ সাংখ্যেরা বলেন ভাব হইতে ভাব 
হয় এবং ভাব ভাবেই লীন ভয়। ধৌদ্ধ বলেন "ণুন্তেভ্য এব শুন্তা ধন্মাঃ 
গ্রভবস্তি ধর্মেভয£” “নহি উতৎপগ্ভমানঃ সতস্বরূপেণ কুতশ্চিদাগচ্ছতি, 
নিরুধ্যমানো বাঁ কুতশ্চিৎ সন্নিচয়ং গচ্ছতি” ( প্রজ্ঞাকরমতি ) অর্থাৎ 
শৃশ্ ধন্মসকল হইতে শৃন্যঘন্ম সকলই উৎপন্ন হর। সদ্জরপে উৎপদ্ভঘান 


শা স্পিপিপশশী পপি সপাপীপ স্ শশা পপ পাতা এপাশ স্পপীপশি শা আপপপসাপপসিশা 7 শাাশাশীশিশিলা 





* বৌদ্ধদের তদন্ত ধন্ধত্রাতের মতে__প্যথ! সুবর্ণ ভ্রব্যস্ত কটককেয়ুর 
কুগুলাদ্যভিধান নিমিত্তস্ত গুণস্তান্তিথাত্বং ন সুবর্ণন্ত |” ইহা! ঠিক সাঁৎখীয় 
ও সহজ প্রজ্ঞার দৃষ্টি। মধ্যমকেরা ইহা! উক্ত প্রকারে উড়াইয়। দিতে 
চাহেন। 


২। ভূমিক! (নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ ) (৫৭) 


কোন বস্তু কোথা হইতে আসে না। এবং নিরুধ্যমান বা নাশ হইলে 
কোথাও সন্নিচিত হইয়। থাকে না *। এই সব কথার অর্থ যে কিরূপ 
অসঙ্গত তাহা অধিক না৷ বলিলেও বুঝা যাইবে । কারণের কিছু পরিবর্তন 


* মধ্যমকদের এইরূপ অসঙ্গত মত হইলেও প্রাচীন সব্বান্তিবাদী 
বৌদ্ধদের এরূপ মত ছিল না। ভ্দন্ত ধর্মত্রাত (ইনি সংস্কৃত ধর্মপদের 
সংগৃহীতা ) ও ভদন্ত বন্ুমিত্র (ইহারা কনিষ্ষের সমসাময়িক ) ঠিক 
সাংখ্যমত গ্রহণ করিয়াছিলেন । সাংখ্যমতে ধন্মসকল ত্রিকালস্থায়ী। 
অধ্বভেদ বা কল্পিত কাঁলভেদ করিয়া আমরা মনে করি ও বলি যে উহা 
অতীত ও উহা! বর্তমান ও উহা অনাগত । যোগভাষ্যকার বলেন “তত্র 
ধর্ম ধর্মিণি বর্তমানস্ত এব অধ্বস্থ অতীতানাগতবর্তমানেষু ভাবান্ঠথাত্বং 
ভবতি ন দ্রব্যান্তথাত্বং ৮ “যথা পুরুষ একস্যাং স্তিয়াং রক্তো ন শেষা্ 
বিরক্তো ভবতীতি 1” ভদস্ত ধর্মত্রাতের মতে প্ধন্মস্যাধবস্থ বর্তমানস্য 
ভাবান্ঠথাত্বমমেব কেবলং ন দ্রব্যান্তথাত্বং ৷ ভদস্তঘোষক দৃষ্টান্ত দেন 
“যথা পুরুষ একপ্যাং জ্িয়াং রক্তো ন শেষাস্থ বিরজ্ত£ ইত্যাদি! যোগ- 
ভাষ্যকার দৃষ্টান্ত দেন “যথৈকা রেখা শন্তস্থানে শতং দশস্থানে দশ একা 
চৈকাস্থানে” । ভদস্ত বন্থমিত্র এ বিষয়ে বলেন “যথা মুদ্গুড়িকা একাঙ্ছে 
প্রক্ষিপ্ত। একমুচ্যতে শতাঙ্কে শতং লহত্রাঙ্কে সহত্রং”। যোগভাষ্যকারের 
্টাঁয় বুদ্ধদেব নামক বৌদ্ধ গ্রস্থকাঁর বলেন “যখৈকা স্ত্রী মাতা চোচযতে 
দুহিতা চেতি”। এই প্রাচীন বৌদ্ধ লেখকের! সাংখ্যেরই মত লইয়াছিলেন । 
পরবর্তী মধ্যমকেরা উহা খণ্ডন করিয়াছেন এবং স্বীকার করিয়াছেন ঘে 
উহা! সাংখ্যমত। সাংখ্যের স্তাঁয় উক্ত ভদস্ত সকলের মতে ধন্ম সকল ত্র্যধবা । 
ত্রিকালই তিন অধ্বা | ধন্মসকল বর্তমান হইলেও যখন অর্থক্রিয়াকারী ব। 
অন্ুভূয়মান € বৌদ্ধভাষান্স কারিত্রযুক্ত ) হয় তথন বর্তমান বলি, অন্ুভূতকে 
অতীত বলি আর অন্ুতৃবিষ্যমাণকে অনাগত বলি। 


(৫৮) প্রজ্ঞা পরমিতা। 


হইয়া কাঁধ্য হয় এবং *“নাশঃ কারণলয়ঃ* এই তথ্য প্রসিদ্ধ এবং নিতান্ত 
বিরুত দৃষ্টি না হইলে কেহ ইহার প্রতিষেধে সাহসী হয় না। কাধ্য 
হইতে কারণে যাইতে যাইতে সাংখ্য মূল কারণ ত্রিগুণে যান। মুল কার- 
ণের আর কারণ ন৷ পাঁওয়াতে তাহাকে নিত্য বলেন ; যেমন ক্রিয়াস্বভাব 
রজঃ) ইহার কাঁরণ কি তাহা কেহ কল্পনাও করিতে পারে না । বলিতে 
হইবে ক্রিয়া হইতে ক্রিয়া হয়” বা ক্রিয়া বা পরিবর্তন হওয়! বরাবরই 
আছে। প্রকাশ বা জ্ঞেয়ের জাত হওয় স্বভাবও বরাবর আছে 
স্থিতিও সেইরূপ 1 স্বভাব মানে কি তাহাঁও জানা কর্তব্য । বৌদ্ধ বলেন 
“যো হি বস্য স্বভাবঃ মকথং কদীচিদ্পি নিবর্ডেত” ( প্রজ্ঞাকরমতি ) অর্থাৎ 
যাহ। কখন নষ্ট হয় না এরূপ ধর্মই স্বভাব । সাংখ্যমতে “অন্তুৎপন্রঃ সহোৎ- 
পন্নো বা সহভাবী বা ধন্মরূপো ভাব এব স্বভ।ব:র অর্থাৎ যে গুণ কোঁন ভাবের 
উতৎপাঁদের সহিত উৎপন্ন এবং নাঁশে নাশ হয় অথবা যে ধর্ম অন্ুৎপন্ন 
বা বরাবর মাছে ও থাকিবে তাহাই স্বভাব নামক ধর্মী বা জ্ঞাতগুণ। এ 
বিষয়ে উভর দষ্টি প্রার একরূপ। যেমন শরীরের থাহ! স্বভাব বলিবে 
তাহ শরীরের সহিত উৎপন্ন ও বাবৎ শরীর স্থারী ধর্ম । শুদ্ধ ক্রিয়াস্বভাব 
( রজ ) অনুৎপন্ন স্বভাব । অনুৎপন্ন সুতরাং নাঁশ হয় না বলিয়া নিত্য । 
( বৌদ্ধমতে “নিত্যং তমাহু ধিদ্বাংসো যঃ স্বভাবো ন নগ্ঠতি” সুতরাং 
তন্মতে আঁগণাপারী ভাব নিস্বেভাব )? এইজন্ত ভ্রিগুণ নিত্য | প্রকাশ, 
ক্রিরা ও স্থিতি কবে ছিল না ও থাকিবে না তানা কেহ দেখাইতে পারিলে 
'বেই নিত্য ত্রিগুণ দৃষ্টি খঞ্জিত হইবে, নচেৎ নহে। 

বৌদ্ধদের যুক্তি---ঘট “আছে” কিন্তু ভাঙ্গিয়া গেলে তাহা “নাই” হয়। 
“আছে” ও নাই বিরুদ্ধ স্বভাব । বিরুদ্ধ স্বভাব এক বস্ততে থাকিতে পারে 
না অতএব ঘট শুন্য । এই তার এত অসার যে তদ্বিষয়ে অধিক বল! 
বাহুল্য । “আছে” ও “নাই” ইহা কথা মাত্র । ইহাক্স। স্বভাব বা প্রকৃত ধর্ম 
নহে। প্রধান সম্বন্ধে বৌদ্ধ এক বিরুদ্ধ যুক্তি দেন যে এক বস্তর তিন 


২। ভূমিক। ( নৈরাত্ম্যবাদ ও মাত্মবাদ) (৫৯) 


স্বতাঁব হইতে পারে না, প্রধানের তিন স্বভাব অতএব প্রধান নাই। এক 
বস্তর তিন ( একাধিক ) স্বভাব কেন হইতে পাঁরে না! তাহা বৌদ্ধ বলেন 
না। দৈর্ঘ্য, প্রস্থ ও স্থৌল্য এই তিন স্বভাব ত সকল বাঁহা বস্তুর আছে । 
তাহাদের আর এক যুক্তি--বখন গুগ তিন তখন প্রধান এক হইবে কেন ? 
আপনারা প্রধানকে এক বলেন অতএব প্রধান নাই। অবিনাভাবী তিন 
গুণকে সাংখ্য প্রধান (শ্রেষ্ঠ কারণ ), প্রকৃতি (উপাদান কারণ ) বলেন 
আবার ত্রৈগুণ্যও বলেন সুতরাং ইহা নাম লইয়। ঝগড়া । ত্র্যঙ্গ দ্রব্যকে 
প্রধান বল। হয় আর সেই অঙ্গ সকল অবিনাভাবী ও কদাপি বিযৌজ্য নহে 
তাই এক বলার বিশেষ হেতু আছে। প্রকাশ স্থিতি ছাড় ক্রিয়া, ক্রির! 
ছাঁড়। প্রকাশ স্থিতি, স্থিতি ছাড়! প্রকাশ ক্রিয়া যদি দেখাইতে পার তবেই 
তিন বলার সার্থকত! হইতে পারে । ফলে ত্রিগুণই প্রক্কৃতি ইহ! সাংখ্যমত, 
তাহার তিন অঙ্গ দেখিয়া তিন বল বা যা! বল তাহাতে সাংখ্যের কিছু ক্ষতি 
বৃদ্ধি নাই । একজন বলিল “ওখানে মনুষ্য আছে” আর একজন তাহাঁতে 
বলিল “মনুষ্য এক এক জন হয়, ওখানে তিনজন আছে * অতএব ওখানে 
মনুষ্য নাই”। বৌদ্ধদের স্তায়াভাসও এইরূপ । অথবা! একজন বলিল «এই 
দ্রব্যের পরিমাণ আছে” তাহাতে অন্তে' দৌধ ধরিল যে লম্বা, চওড়া ও. 
মোটা আছে, পরিমাণ নাই | অবিনাভাবী লম্বা, চওড়া ও মোটার নাম 
যেমন পরিমাণ সেইরূপ অবিনাভাবী প্রকাশ, ক্রিয়া! ও স্থিতির নাম প্রকৃতি 
বা উপাদান কারণ। এইসব বিষয় অগ্রে বোধিচর্ধ্যাবভারের বঙ্গানুবাদে 
সবিশেষ দেখান হইয়াছে বলিয়! এখানে অধিক বল! হইল না । 

শৃন্ঠতা প্রমাণের ( বৌদ্ধদের ) আর এক যুক্তি এইরূপ ৮_-নাগাজ্জুন 
বলেন (মাধ্যমিকার ৫ম প্রকরণে ) “নাকাশং বিদ্তে কিঞ্চিৎ পুর্বমাকাঁশ 
লক্ষণাৎ। অলক্ষণং প্রসজ্যেত স্যাৎ পুব্বং যদি লক্ষণাঁৎ1 অলক্ষণো! ন 
কশ্চিচ্ছ ভাঁবঃ সংবিদ্ধর্তে কচিৎ। অসত্যলক্ষণে ভাবে ক্রমতাং কুহলক্ষণম্‌ ॥ 
না লক্ষণে লক্ষণস্য প্রবৃত্তি ন সলক্ষণে। সলক্ষণালক্ষণাভ্যাং নাপ্থত্র 


€ ৬০) প্রজ্ঞা পারমিতা 


প্রবর্ততে । লক্ষণাসম্প্রবুভৌচ ন লক্ষ্যমুপপদ্ভতে । লঙ্গ্যস্যান্ুপপন্তোচ লক্ষ- 
এস্যাপ্যসম্তবঃ| তন্মানন বিদ্ভাতে লক্ষ্যং লক্ষণং নৈব বিদ্ধতে । লক্ষ্যলক্ষণ- 
নিম্মুক্তো নৈব ভাবোহপি বিস্ততে 1 অবিদ্বমাঁনে ভাবে তু কস্যাভাবো 
ভবিষ্যাতি। ভাবাভাববিধম্মাচ ভাবাঁভাবমবৈতি কঃ ॥” অর্থাৎ আকাঁশধাড 
কিছু নাই। কারণ আকাশের লক্ষণ যে অনাবরণ তাহা আকাশের পুৰে 
গাকে নাঁ। অতএব পুর্বে আকাশ অলক্ষণ থাকে । কিন্তু লক্ষণশূন্ 
কিছু বা ভাব পদার্থ কোথাঁও নাই । তাহা না গাঁকিলে লক্ষণ কিসে আক্রান্ত 
হইবে লা লক্ষিত করিবে ? কিঞ্চ অলক্গণে লক্ষণের প্রবৃত্তি হয় না সলক্ষণেও 
€ নিশ্রয়োজনত্ব হেতু ) তাহা হয় না। 'আর সলক্ষণ অলঙক্ষণ এই দুই 
ছাড়া অগ্ঠাত্রও লক্ষণের প্রবৃত্তি হওয়া সম্ভব নহে। লক্ষণ প্রবন্তিত না 
হইলে লক্ষ্য ও উপপন্ন হয় না। লক্ষ্য সিদ্ধ না হইলে লক্ষণ সিদ্ধ হইবে 
নাঁ। অতএব লক্ষ্য ও লক্ষণ ছুইই নাই। সুতরাং লক্ষা-লক্ষণ না থাকাতে 
ভাবও নাই । আর ভাব নাই ললিয়। অভাবও নাই । পরঞ্ ভাবও নাই 
অভাবও নাই বলিয়! ভাব!ভাবের পরীক্ষকও নাই 
এই শেষ বিনিগমনায় সিদ্ধ হইবে যে ভাঁবাভাবের পরীক্ষক নাগার্জ্‌ন ও 
নাই বা ছিলেন না ( যুক্তিটী এইরূপ- শুধু ডান পায়ে চলা বায় না ও 
শুধুবাম পায়েও চলা বাক্স না, অতএব চলাই যায় না-_চলা বলিয়া! কিছু 
নাই। এই জাতীয় আর এক ভ্ঞায়াভীস আছে যথাযদি কোন দ্রব্য 
হইতে অবকাশ বা 8])%09 বাহির করিয়া! লওয়। যায় তবে দেই দ্রব্য 
থাকে না ; অতএব দ্রব্য - অবকাশ | সেইরূপ কোন দ্রব্য হইতে যদ্দি সত্য! 
বাভির টি লওয়া যায় তবে দ্রব্যের সত্তা বা দ্রবা থাকে না) অতএব 
দ্রব্য -সত্তামাত্র ৷ 
প্রথমে যে 2830 7767580 করা হইয়াছে-_-“আকাশের পুর্বে আকাশ 
লক্ষণ থাকে না” তাহা ভ্রান্তি । “শব্দগুণক অনাঁধরণ লক্ষণক আঁকাশ' 
এইকূপ মাত্র আকাশের লক্ষণ নহে। সাংখ্যেরা বলেন আকাশ দৃশ্তত্ব- 


২। ভূমিকা (নৈরাত্ম্যবাদ ও আত্মবাদ) (৬১) 


লক্ষণক বা ত্রিগুণলক্ষণক | তাহা আকাশের পূর্বেও থাকে । তাহারই 
অবস্থান্তরতামাত্র শব্ষলক্ষণক আকাশভূত। ত্রিগুণের পুব্ব নাই সুতরাং 
তাহার! সদাই সলক্ষণ কখনও অলক্ষণ নভে । 

এ্রূপে পঞ্চভূত ও বিজ্ঞান এই ছয় ধাতুকে বৌদ্ধেরা শূন্য (মধ্যমকদের 
ভাষায় “ভাবও নহে অভাবও নহে” ) প্রমাণ করিতে প্রয়াস পাঁন। 

সমস্ত আর্ধসম্প্রদারেরা জগতের অই্টা, পাতা৷ ঈশ্বর স্বীকার করেন। 
বৌদ্ধেরা পাতা মহাপুরুৰ স্বীকার করিলেও অঙ্টা স্বীকার করেন না। এ 
বিষয়ে তাহাদের মত্ত সংক্ষেপে পরীক্ষিত হইতেছে । বৌদ্ধেরা ইন্দ্র, । 
বৈজবণ, বরহ্ধা, মহাব্রহ্জা, ঈশ্বর বা শিব, কুমার (কার্তিকেয় ) প্রভৃতি 
স্বীকার করেন । ললিত বিশ্তরে আছে বুদ্ধ স্বয়ং নারারণ । তদ্যতীত মহা- 
যানেরা আদিবুদ্ধ, অবলোকিতেশ্বর আদি এবং সকলেই সম্বর্ভ বা জগতের 

ভ্ভৰ এবং বিবর্ত বা লয় স্বীকার করেন। ইন্দ্রাদি দেবতার! গোড়া বৌদ্ধ 

( সেইরূপ জৈনদের ইন্দ্রাদি গোঁড়া জৈন, হিন্দুদের ইন্দ্রাদি হিন্দু) এবং 
তাহার! বৌদ্ধদের সহারতা করেন । ষম, বমদূত,নরক, স্বর্গ সব তন্মতে প্রায় 
হিন্দুদের স্তায়। জগতের কর্তা বা অষ্টা তন্মতে স্বীকৃত নহে। ঈশ্বরবাদের 
বিরুদ্ধে বৌদ্ধের! যে সব যুক্তি দেন তাঁহাতে সাধারণ ঈশ্বরবাদ খণ্ডিত 
হইলেও সর্ববিৎ সব্ধবকর্তী অথবা অুনাদিমুক্ত সাংখ্যযোগের ঈশ্বর খণ্ডিত 
হয় না। মহাযানদের আদিবুদ্ধ যোগের অনাদিমুক্ত ঈশ্বরের তুল্য । 
জগৎ কিনূপে হইয়াছে তদ্ধিষয়ে বৌদ্ধেরা বলেন “কন্ম হইতে”। কাহার 
কর্ম হইতে হইয়াছে? এতদ্বিষয়ে ছুই মত আছে। হীনযানেরা বলেন 
মনুষ্যের কর্ম হইতেই চন্দ্রনূর্য্যাদি স্থষ্ট হয় । বিশুদ্ধিমার্গে আছে প্রাথমিক 
পাথিব সত্বগণ অন্ধকারে অন্ুবিধ৷ ভোগ করাতে আলোকের “ছন্দ (ইচ্ছা) 
করাতে *চন্দ* ( বা টাদ) উৎপন্ন হইল। হৃর্য্যও সেইরূপে উৎপন্ন হইল । 
তাহাতে “নুরিয়” বা! শৌর্য্য হওয়ায় উহার নাম সুরিয় রাখা হইল। বলা 
বাহুল্য ষে ইহা বালকোঁচিত মত। মহাযানদের একমত--দেবতাদের 


(৬২) প্রজ্ঞা পারমিতা 


কর্ম হইতে লোক উৎপন্ন হইয়াছে । সাংখ্যাঁদি আর্য শাস্ত্রের প্রকৃত মত 
হিরণ্যগর্ড বা ব্রহ্মা বা অক্ষর ত্রহ্গ পুর্ববসিদ্ধ মহাপুরুষ তাহার এশসংস্কার- 
মূলক সঙ্কল্প (প্রক্কতি-বশিত্ব নামক সিদ্ধি ) হইতে স্থষ্ট জগতের মূল সত্তা 
ব্যক্ত হয়, পরে দেব মনুষ্যাদিরা স্বসংস্কারান্থসারে সেই মুল সন্ভীকে আশ্রয় 
করিয়া ব্যক্ততা লাভ করে। ফলে এশ স্থষ্টি ও জৈবস্থষ্টি সমস্তই কম্মুজ | 
র্টা একজন ব্রহ্মা নিত্য নহেন কিন্তু ব্রহ্মার! নির্বাণমুক্ত হইয়া যান। পরে 
পরে অন্য এরূপ সিদ্ধ অঙ্টা হন। 

বৌদ্ধদেরকেও কাঁধ্যত উহাই স্বীকার করিতে হয়। শাস্তরক্ষিত বলেন 
“বুদ্ধিমৎ পূর্বকত্বং হি সামান্তেন যদীষ্যতে । তত্র নৈব বিবাদে নো! বৈশ্ত- 
রূপ্যং হি কন্ম্জম্‌। নিত্যৈক বুদ্ধিপূর্বত্বসাধনে সাঁধ্যশূন্যতা |” ( তত্ব সং 
৮০1৮১ )। অর্থাৎ যদি আপনারা বলেন 'বে বুদ্ধিপূর্ববক ( দেব মন্ষুষ্যের 
বুদ্ধি পূর্বক ) স্থষ্টি হয় তবে এই সামান্যবাদে আমাদের বিবাদ নাই, 
কারণ আমাদের মতেও এইযে বৈশ্বরূপ্য তাহা কন্মজ (সুতরাং বুদ্ধিমৎ 
পুর্ব )। নিত্য একবুদ্ধিপূর্বক জগৎ সৃষ্ট হয় ইহা স্তায়সাধ্য নহে। 
আর্ষ সম্প্রদায়ের অনেকেরই এই মত। একজন নিত্য শ্রষ্টা অনেকেরই 
সম্মত নহে। 

ইহা প্রকৃত প্রস্তাবে সাংখ্যীয় বা আর্ষমত। দেবতাদের মধ্যে যিনি 
মহাদেব তীহ।র কর্মে ( কর্ণ ইচ্ছামূলক ) লোক উদ্ভুত হইলে সাংখ্যমতেই 
বৌদ্ধকে আসিতে হয়। সাংখ্যমতে পূর্বসিদ্ধ হিরণ্যগর্ভ বা ব্রঙ্গা সর্ববিৎ 
সর্ববকর্তী | বৌদ্ধের৷ এবিষয়ে আপত্তি করেন যে তিনি সর্ববিদ হইলে 
প্রচলিত বৌদ্ধভাষাঁয় ( মধ্যমক ভাষায়, বোঁধ হয় ) মোক্ষবিষ্ভার উপদেশ 
করিতেন তাহা না করাঁতে তিনি সর্ধবিৎ নহেন। বলা বাহুল্য ইহা দার্শ- 
নিক হিসাবে অহংমুখতা'। কারণ, সর্ব সম্প্রদায়েই নিজেদের মতকে 
সত্য বলেন এবং ঈশ্বরকে তাহার অন্ুমোদক বলেন "হুতরাং এরূপ যুক্তির 
বিশেষত্ব নাই । ভদ্র, অজিত ব1 মৈত্রেয় নাঁণ, মগ্তুঘোষ, অবলোকি- 


২। ভূমিকা! ( নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৬৩) 


তেশ্বর এমনকি গৌতমবুদ্ধও, * ধাহাঁরা উপরে থাকিয়া বৌদ্ধদের পালন 
করিতেছেন, তাহাদের কেহ যদি বৌদ্ধদের অগণ্যমতের সামঞ্জস্ত করিয়! 
সব্ধগ্রাহ্থ এক সত্যমত স্থির করিয়া দিতেন তবে উক্তমত সার্থক হইত। 

ফলতঃ অন্মদাদি সব্ধমনের উপর কা্্যকারি এক মহাঁমন আছে 
€ যাহার এই মহ'মন তিনিই অ্ী পাতা ) এই যে উপনিবদ-সাংখ্যাদিশাঙ্ব- 
' স্থিত মত তাহা লোক সৃষ্টি বিষয়ে সর্বাপেক্ষা যুক্তিসঙ্গত বাদ । আর সেই 


* হীনযানদের মতে গৌতম বুদ্ধের কিছুই নাই ( এক বৌদ্ধ বলিয়া- 
ছিলেন কেবল তাহার অস্থিমাত্র আছে )। মহাধানদের অনেকের মতে 
বুদ্ধ এখন স্বর্গলোক বিশেষে (সুখীবতীতে ) আছেন এবং যতদিন না 
সব্বপ্রাণী নির্বাণগ্রাপ্ত হয় ততদিন থাকিবেন। কারণ মহাযানমতে 
অপরকে ফেলিয়। নিজে নিব্বীণ লওয়া স্বার্থপরতা | ইহা অবশ্তঠ পরাথ- 
পরতাবাঁদের বা 21.01510 এর অপব্যবহার । কারণ, নির্বাণে সুখ- 
ছুঃখ, স্বার্থপরার্থ আদি নাই। স্কন্ধ সকলে মহাবৈরাগ্য করিয়া নিরোধ 
করিলে যে আদর্শ দেখান হয়, তাহা অংপক্ষ| ক্কন্ধনকল লইয়া থাঁক! যে 
হীন আদর্শ তাহা হীনযানেরা বলিতে শীরেন। বিশেষতঃ এই বাদে 
কোন বুদ্ধই নিব্বাণপ্রাপ্ত হন নাই ও হবেন না এইরূপ আসিম্না পড়িবে । 
কারণ অনাদিকাঁল হুইতে অনন্তকাল পর্ষ্যস্ত সংস্থতি আছে ও থাঁকিবে 
সুতরাং বুদ্ধের কখনও নির্বাণ পান নাই ও পাইবেন না। এইরূপে এই 
বাদ অসম্ভব 2189117) মাত্র বা অসম্ভব পরার্থপরতামাত্র ও কেবল 
প্রচ্ছন্ন স্বন্ধান্নুরাগ মাত্র । কথায়ও বলে "্সর্বনত্যন্তগহিতম্” | স্ুখাবতীতে 
( নরকে নারকীর! থাকিলেও ) স্বর্গ স্থখভোগ করা অপেক্ষা স্কন্ধনকলে 
মহাঁনিব্বেদ করিয়া ত্যাগ করা যে উন্নততর আদর্শ তা মহাযানদের 
ধারণায় আসে নাই। *অনেক রোগী আছে বলিয়া দয়াল ব্যক্তির 
রুগ্ন হওয়া উচিত কি? 


€৬৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


ঈশ্বরের বা বরন্মের প্রণিধান করিলে যে ত্রঙ্গবৎ সর্বজ্ঞ সববশক্তিমান্‌ হওয়া 
যাঁয় এই খষিমত (ব্রদ্ৈব মন্‌ ব্রহ্মীপ্যেতি ) অনবন্ধ দাশনিক মত। বুদ্ধও 
এই ব্রহ্গা্ড আমি বা আমার+ বলিয়া গিয়াছেন, তাহা “অহং ব্রহ্ধান্ি” 
ছাড়া আর কিছু নহে (বৌদ্ধেরা অন্ত অর্থ করিলেও )। 

অতঃপর “ভাব "শৃস্” ধন্ম প্রভৃতি কয়েকটি শব্দের অর্থ বৌদ্ধ ও আর্য 
দষ্টিতে বিচাধ্য, কাঁরণ তাহার উপর উভয় মতের এঁক্য ও অনৈক্য 
অনেকটা নির্ভর করে । 

ভাব শব্দের অর্থ সৎ বা যাহা আছে | বৌদ্ধেরা উহার অন্ত অর্থ 
করেন যথা, “হেতু প্রত্যয়ং প্রতীত্য ভবস্তি স্বরূপং লভভ্ত ইতি ভাবাঃ। 
ন পুনঃ পারমার্থিকং রূপং নিজমেষামন্তি। ইতি ভাবশব্দেন নিঃ স্বভাব- 
তাভিধানং প্রতীরতে” ! যাহা কারণ হইন্ত ভর তাহাই ভাব' এইরূপ 
লক্ষণে নির্বাণ বা আত্মা অভাব হইবে । অতএব শব্দীর্থ লইমাই গোল । 
শূন্য ও এরূপ । 

কোনও দ্রব্যকে “অস্তিও বলিব না” “নাস্তিও বলিব ন।” মাপ্যমিকদের 
এই মতের মূল বুদ্ধের তথাকথিত উক্তি যে__ আত্মা শাশ্বত ইভা ব্তব্য নহে 
ও তাহার উচ্ছেদ হয় এরূপও বক্তব্য নহে। ইভা নাগাজ্ছনের মত। এই 
শাশ্বত :9 উচ্ছেদবাদের মুলে ব্রঙ্গজালস্থত্র আছে । তথার আছে বে 
কোন কোনও বাদীর শ্রালবান্‌ হইয়া সমাধিসিদ্ধ 5ওত পুর্বজন্মের জ্ঞান- 
লাভ করিয়া শত শত সহস্র সহস্র পৃর্বজন্ম দেখিয়া! মনে করেন যে এই 
আল্মভাঁব শাশ্বত । আবার কেহ বলেন মৃত্যুর পর নমাস্মভাব উচ্ছিন্ন 
হুইয়া যায় । এই ছুই বাঁদই ভ্রান্তি, সাংখ্যেরও অবিকল ইহ] সম্মত। ইহ 
স্পষ্টই সাধারণ আম্মভাবের কথা। কিন্তু বৌদ্ধেরা সাধারণ আত্মভাবের 
যাহা মূল সেই সাংখ্যের প্রকৃত আত্মাকেও এরূপ বলিতে চান, যদি চ 
ত্রহ্মপালের কথায় উহা! আসে না । আর মধ্যমকৈরা! সর্ব পদার্থ সম্বন্ধেই 
ধররূপ বলিতে চান (ক্রঙ্গজজালের কথাকে মূল করিয়া )। শাশ্বত শব্দের 


২। ভূস্িকা ( নৈরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৬৫) 


অর্থ করেন “অস্তি*, এবং “উচ্ছেদ অর্থে করেন 'নাস্তি' তাহ করিয়া কোঁন 
দ্রব্যকে “্অস্তি' বা “নান্তি না বলাই “তত্বং মাধ্যমিক বিছ্ুঃ” | 

বৌদ্ধদের ধর্মশব্দের অর্থও বুঝা উচিত। ধর্ম অর্থে যাহা ধারণ করে । 
তাঁভতে যাহা স্বভাব ও লক্ষণ ধারণ করে তাভা ধর্ম । আর যাহা ছুর্গতি 
হঙীতে প্রাণীকে ধারণ করে সেই পুণ্য কর্মমও ধরন (স্যংখোরাঁও ইহা বলেন, 
ঘগণ, প্তর্গতিপ্রপতৎ প্রাণিধারণাঁৎ ধর উচ্যতে”_মাঠর বুক্তি)। প্রথম 
পন্ঝুশবদের অর্থ গুণ | যেমন, জলের ধর্ধা, অগ্ঠির ধর্ম ইত্যাদি। বৌদ্ধের? 
স্বকীয় দষ্টি অনুসারে বলেন ধম্ম্ধাতু নিঃসত্ব নিজ্জীব”। অর্থাৎ ধর্ম 0০7০ 
1)1918011 মাত্র উহাদের পশ্চাতে কিছু 101111,01107 নাই | বৌদ্ধমতে 
ক্গণে ক্ষণে ধন্মসকল উদিত হইয়া নিরুদ্ধ বা লীন হইতেছে । 

খ্যপ্রমুখ আর্ষ সম্প্রদার সকলের মতে-_-“বোগ্যতা'বচ্ছিন্ন শক্তির 

নাম ধন্ম”' | ফলত উভয় লক্ষণ একই | অর্থাৎ যাহার দ্বার দ্রব্যকে জানি 
সেই জ্ঞাতগুণই ধন্ম! কিন্ত সাংখ্টীয় দৃষ্টিতে জ্ঞারমান ধর্মের পশ্চাতে 
কতকগুলি ( অসংখ্য ) এরূপ ধন্ম থাকে যাহারা সাক্ষাৎ বা জ্ঞারমান নহে 
কিন্তু পূর্বে জ্ঞায়মান ছিল ও পরে হইবে । তাহাকে সাংখ্য ধন্মী বলেন। 
বৌদ্ধের ধন্্ী নাই সবই ধর্ম । বৌদ্ধের৷ বলিতে পারেন ধন্দ্মীও অতীতানা- 
গত ধশ্শামাত্র স্থুতরাং সবই ধর্ম । সাংখ্যেরও তাহা সম্মত। বোগভাষ্যকার 
বলিয়াছেন ধন্মও ধর্মী হয়, বদি উপাদানরূপে কার্যের কারণ হয় । যেমন 
পরমাণুধন্ম গকল ভূতধন্মের ধক্্সী বা কারণ। এরূপে মূল কারণে যাইলে 
ধন্নধন্মি ভেদ থাকে না৷ । ত্রিগুণ এইজন্য ধন্মও নহে এবং তাহাদের কারণ- 
ভূত ধর্ত্ীও নাই । বৌদ্ধেরা এরূপ কারণদৃষ্টি গ্রহণ না করিয়া স্মস্তকেই 
ধর্ম বলেন আর ধর্মের পৃষ্ঠকে শুন্য বলেন। সাংখ্যের! উহাকে অব্যক্ত 
ত্রিগুণ বলেন। শুন্য বলিলেও বৌদ্ধদেরকে এ শুন্য যে 'নাস্তি” নহে তাহা 
বলিতে হয় ( নাগাজ্জুনের প্পুর্ষোদ্ধত বচন দ্রষ্টব্য )| শুন্যের সাধারণ অর্থ 
ও বৌদ্ধদের পারিভাষিক অর্থ লইয়াই সুতরাং গোঁল। 


৫ 


(৬৬) প্রজ্ঞা পারমিতা 


পরিশেষে সাধন সম্বন্ধে বক্তব্য | সাংখ্য ও বৌদ্ধ উভয় পক্ষের সাধনেই 
চিত্তবৃত্তির নিরোধম্বরূপ যোগই মোক্ষের উপাঁয়। উভয় মতেই ধ্যানের 
পরিপক্কাবস্থা সমাধি এবং সমাধিজাত প্রজ্ঞাই মোক্ষের কারণ । বৌদ্ধ 
বিশেষ বলেন সমস্ত শৃন্ত জানাই সেই প্রজ্ঞা, আর সাখ্য বলেন পুরুষ ও 
প্রকৃতির বিবেকই সেই প্রজ্ঞা । উভয় দৃষ্টিতে ভেদ প্রতীত হইলেও ফলত 
বৌদ্ধ সাংখ্যের কথাই বলেন | কারণ সাংখ্যের সাধন-_-নমে নাহং নাস্টি 
অর্থাৎ বিষয়, অস্কার ও অশ্মিমাত্র মহাঁন্‌ (উপনিষদের- অর্থ, জ্ঞানাত্ম! ও 
মহান্‌ আত্মা) এই তিনই পুরুষ নহে, সুতরাং ত্যাঁজ্য ; এবং ইহাদের ত্যাগ 
সিদ্ধিই সাংখ্যযষোগের নিব্বাণ মোক্ষ। বৌদ্ধেরা বলেন *শূন্যমাধ্যাস্মিকং 
পাশ্তেৎ পশ্যেৎ শুন্যৎ বহির্গতৎ » একথার কি অর্থ হইতে পারে? এক 
হইতে পারে শুন্য নামক দ্রষ্টব্য দ্রব্যকে ভিতরে বাহিরে দেখিবে । শুন্য বদি 
রষ্টব্য ন। হয় তবে উনার অর্থ হইবে ভিতরে বাভিরে কিছু দেখিও না । 
উহ্নাও কাধ্যত “নমে নাহৎ নাম্মি” সাধন | বৌদ্ধেরা বলেন নিব্বাণে শত 
গাঁকে বা শুন্তক্ূপে গাকে 1 উহাতে ছুই অর্থ হইতে পারে । প্রথম কিড় 
গাঁকে না, কারণ শুন্য থাকে উতার সাধারণ অর্থ এরূপ । আর দ্বিতীয় অথ 
শাগাঙ্ছনের মতে বে “শি্যতা। চন চোচ্ছেদঃ আছে এবং বাভাকে “অস্টি 
পা নান্তি বলা যার না তাহাই শূন্ট এরূপ আছে, ভাঁলাতে ফল'তঃ কি অথ 
হয়? নিব্াণের সময় কিছু থাকে বলিব না, কিছু থাকে ন। তাঁহাঁও বলিৰ 
ল। একথার বোধ্য অর্থ কি হইতে পারে? কিছু নত বলিতে ভইবে নচেৎ না 
বলাই দর্শন হয় । নলিলে বলিতে ভইবে “্দশ্য ধর্থশূন্য' দ্রব্য থাকে । ভাহাই 
দাংখাবেগের ভ্রিগুণাতীত পুরুন | স্থততরাৎ বৌদ্ধকে কিছু বলিলে উহা 
বলিতে হইবে । ভাভীতে*বোদ্ধের যে ক্ষতি নাই তাহা তীহারাই বলেন 
“চেতন্তে চাম্সশব্ন্ত নিবেশেহপি ন নঃ ক্ষতি2 ( শাস্তরক্ষিত )। 

সংস্ভির কারণকাঁধ্য-পরম্পরা বৌদ্ধেরা প্রসিদ্ধ প্রতীত্য-সমুৎপাদ 
প্রণালীর দ্বারা! দেখান। তাহা যথ। ( আর্যশালিস্তত্বন্থত্রে )-_“অবিদ্ধা- 


২। ভূমিক। (নরাত্যবাদ ও আত্মবাদ) (৬৭) 


প্রত্যয়া সংস্কারা&্ অর্থাৎ অবিগ্ভা হইলে বা অবিদ্ধারূপহেতুতে সংস্কার, 

স্কার হইলে বিজ্ঞান,বিজ্ঞান হইলে নাম (সংজ্ঞাদি অরূপ স্বন্ধ) ও রূপ বা 
শবদাদিরূপস্কন্ধ, নামরূপ হইলে ছয় আয়তন বা মন ও পঞ্চজ্ঞানেক্দিয়, 
ষড়ায়তন হইলে স্পর্শ বা ইন্ড্রিরজ্ঞান, স্পশ হইলে বেদন! বা সুখছুঃখ, 
বেদনা ভইলে তৃষ্ণা, তৃষ্ণা হইলে উপাদান বা ্‌ তষ্তার বিপুলতা, উপাদান 
হইলে ভব বাঁ জন্মতেতু কর্ম, ভব হইলে জাতি বা জন্ম ব! দেহধারণ,জাতি 
হইলে জরা, মরণ, শোক, পরিদেবন, দুঃখ, দৌন্মনন্ত ও উপায়াঁসা (অন্তান্তি 
ভুঃখ )। এইরূপে সংসার ও তজ্জনিত ঢূঃংখ চলিতেছে । অবিগ্া নিরুদ্ধ 
হইলে সংস্কার নিরদ্ধ হয়| সংক্কার নিরুদ্ধ ভইলে বিজ্ঞান নিরুদ্ধ হয় 
ইত্যাদি ক্রমে ছুঃখনিবুত্তিই নিব্বাণ ! প্রজ্ঞাকরমতি অনেকস্থলে বলিয়া- 
ছেন পপ্রতীত্যসমুৎপাদস্ চাঁচিন্ত্যত্বাৎ” | ইনার উদ্দেশ্য ও আছে। প্রথমত 
ঈ পরম্পরা অস্পষ্ । অবিদ্ধ! কোন্‌ স্বক্গের অন্তর্গত? বলিতে হইবে 
বিজ্ঞান স্ন্ধের। তাঁছাতে বিজ্ঞান হইতে সংস্কার ও সংস্কার হইতে বিজ্ঞান 
এরূপ কথ। বলা হয় । সাংখ্যের। অবিগ্ভাকে বিপধায়জ্ঞানবাসনী বলেন | 
নাঁগাজ্জু'নের বৃন্ভিকার চন্দ্রকীর্তিও ঠিক এীব্ূপ লক্ষণ করেন। তাহাতে 
স্পষ্ট কথা হয় যে অজ্ঞান ভইতে অজ্ঞান সংস্কার, তাহা হইতে পুনঃ অজ্ঞান 
বৃত্তি হয়। সাংখ্োরা ইহাই বলেন। প্রভার অর্গে বৌদ্ধেরা কারণ 
বুঝেন (হেতু অর্থে বৌদ্ধেরা অনেকস্থু্ উপাদান কারণ বলেন ও সাংখ্েরা 
নিমিত্ত কারণ অথে উহা ব্যবহার করেন )। প্রতীতাসমূৎপাদে কারণ- 
কার্ধাতাও উরূপ অস্পষ্ট । বেদনা হইলে ভৃষ্াদিক্রমে দুখে হয় । হুঃখও 
কিন্ত বেদনা | বেদন| হইতে রাগ দ্বেষ ও তন্থলক কর্ম হয় তাঁভা হইতে 
পুনঃ কম্মজ ছুঃখ হয় । ইহাই শ্রী বিঘয়ে স্পষ্ট কথা । উপাদান হইতে 
ভব ও ভব হইতে জাঁতি কিরূপে হয় তাঁহাও বুঝার বিষয় । এইসব কারণেই 
বোধ হয় উহা! “অচিস্তা” বিয়া কথিত হয়। তদপেক্ষা সাংখ্যদের ষড়র 

ংসারচক্র সুস্পষ্ট ও অতিব্যাপ্তি দৌষ হ্বীন। সাংখ্যমতে বাঁগদ্ধেষ হইতে 


(৬৮) প্রজ্ঞা পারমিতা 


ধন্্মাধন্ম কর্ম (ও তজ্জনিত সংস্কার ) হয়, ধন্মীধর্মী হইতে সুখত্রঃখ হর, 
সুথছুঃথ হইতে পুনঃ রাগদ্ধেষ হয় । এইরূপে ষড়র সংসারচক্র আবর্তিত 
হইতেছে 1! অবিষ্ভা। বা মিথাজ্ঞান উহার নেত্রী । বিবেকরূপ বিষ্ার 
দ্বারী অবিষ্তা নাশ হইলে রাগদেষ, পন্মীধন্ম ও স্ুথছুঃখ নিবুভ ইয়া 
শাশ্বতী শান্তি হয়। 

সেই অবস্থায় আর্ধ সম্প্রদারদের মতে শান্ত ( শাস্তোপাধিক ) আত্ম! 
থাকেন আর বৌদ্ধদের মতে “শূন্য বা “মনাত্মা থাকে । আর্যদের লক্ষণে 
সেই পদ অদষ্ট, অব্যবশ্তার্ধা, অচিগ্ত্য ( চিন্তার নিরোধে তৎপদে স্ভিতি হয় 
বলিয়া ), অগ্রান্্‌, অলক্ষণ ( দণ্ঠুলক্ষণহীন ; নচেৎ ইহাও তাহার লক্ষণ ), 
অব্যপদেশ্ঠ, একান্ধপ্রত্যরসার, গ্রপঞ্চোপশম, শান্ত, শিব, অদ্বৈত, আত্মা 
(মাঁঞুক্য )1 নাগাঙ্ছনও মধ্যমক কারিকায় সেই পদকে বলিয়াছেন 
*প্রপধধগশমত শিব | অদুষ্টাদি বিশেষণও বৌদ্ধদের অনভীষ্ট ভইবে 
না| কেবল “স আত্মা স বিজ্ঞেয়?” এই উপনিষদ্বাকা হটাভাদের অনভি- 
মত হইবে । তৎ্পরিবর্তে তাহার। “নম অনাত্সা স বিজ্ঞেরঃ” এইন্প বলি- 
বেন। কাধ্যত কিন্তু এ খধিবাকাই যে বলা হইবে তাহা পুর্বে দেখান 
হইয়াছে । সমাধিজ প্রন্ঞার ও পরবেরাগ্যের দ্বারাই এ পদ লভা, 
হাতে এবং অভিংসাদি শীল ও আসনাদি সমাধ্যঙ্গ সাঁধন-বিনয়ে বৌদ্ধ 
সম্যক্‌ সাংখ্যের অন্বর্তী । তাহারা মিজেরাইি উহা স্বীকার করেন । সাধন- 
বিষয় অনেক প্রপঞ্চিত করিলেও তদ্দিষয়ে বৌদ্ধেরা যোগশান্ের বহিভূতি 
নৃতন কিছু বলেন নাই, বলারও কিছু নাই । 


২০] জ্ভন্বিন্কা] (স্থুত্াদত এল, 
লীদ্দদকর্ণন্বি ওও আকা! ) 
( ১৩১৩ সালের হিন্দু পত্রিকায় প্রকাশিত ) 

বৌদ্ধ দশনের “পুন শবের অর্থ অভাবমাত্র বুঝিলে নিতান্তই ভুল বুঝ! 
হয়। মাধ্যমিকাঁয় উদ্ধত আছে "তথা অন্তীতি কাগ্তপ অয়মেকোইস্তঃ 
নাস্তীতি কাশ্ঠণ অয্রমেকোহন্তঃ যদেতন্্রোরন্তয়োঘধ্যং তদবাচাঘনিদরশনম্‌ 
অপ্রতিষ্ঠমনাভাসমনিকেতম্‌ অবিজ্ঞপ্তিক মিদমুচ্যতে কাঁশ্তুপ” অর্থাৎ “অস্তিঃ 
এক অন্ত এবং 'নাস্তি' এক অন্ত,-এই ছুই অন্তের মধ্যে মাহা 'তাভাকে 
অবাচ্য, অনিদশন, অপ্রতিষ্ঠ, অনাভাস, অনিকেত, অবিজ্ঞপ্তিক বলা যাঁয়। 
( “অস্তিও “নাস্তি'র মধ্যম পদার্থ নামক শূন্য ধরায় এই বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
নাম মাধ্যসিক হইয়াছে )। 

অন্যত্র যথা নি চাভাবোইপি নিব্বাণম কুত এবান্ত ভাবতা | ভাবাভাৰ- 
পরামশক্ষয়5 নির্বাণমুচাতে” "* মাধ্যমিক! ২৫ অঃ )। অতএব নির্বাণ বা 
শূন্যতায় স্থিতি ভাবও নহে অভাবও নে, বলা হইল । যদিও এতাঁদৃশ 
লক্ষণ হ্ঠায়সঙ্গত ও বোধ্য নহে, তথাপি 'শুন্ত” বে অত্যন্তাভাবমাত্র নহে, 
তাহা উহ ভইতে জানা গেল । শুহ্যতারাং কৌশিক তিশ্ঠতা বোধিসন্ব্েন, 
এই প্রজ্ঞাপারমিভার বাক্যেও ষখন শূন্যতায় স্থিতি বল! হইল তখন শন্ত- 
তাকে স্থিত বা সৎ পদীর্থই বল। হইল 

আর্য দাশনিকেরাঁও প্রক্কৃতিকে এরূপ বিশেষণে বিশেষিত করেন । 
বথ! “্ত্তন্নিঃসন্তাসত্তং নিঃসদসৎ নিরসৎ অব্যক্তম্ঃ ( ষোগভাষ্য ) ইহাতে 
সভা ( অর্থক্রিয়াকারিত্ব ) ও অসত্তা, সৎ (বাক্ত )ও অসৎ একত্র উক্ত 
হইলেও উহ -মর্থবিশেষে উক্ত হওয়াতে সম্পূর্ণ বোধা হইয়াছে । 

এ বিষর আরও বিস্তার করিয়] দেখা যাউক। কোন বিষয় আমর! 
বলিতে গেলে পদ বা বাক্যের দ্বারা বলি, অতএব সমস্ত বক্তব্য বিষয়ই 
পদার্থ। “অস্তি” ও 'নাস্তি ক্রিয়ার যৌগে পদার্থ দ্বিবিধ-_ভাব পদার্থ ও 
'অভাব পদার্থ । যাহা আছে তাহা ভাব, যাহা! নাই তাহা অভাব, ইহা 


(৭০ ) প্রজ্ঞা! পারমিতা 


ছাড়া আর তৃতীয় প্রকার পদ্দাথ হইতে পারে না, কারণ তাদৃশ পদাথ 
আছে বলিলেই তাহাকে “ভাব” বল! হইবে | কোন পদার্থের লক্ষণ করিতে 
কি কি নিয়ম অনুসরণীয় তাহ! নিষ্পে প্রনধিত হইতেছে-_ 

(১) অভাব পদার্থের লক্ষণ করিতে হইলে যাহার অভাব তাভার 
অর্থাৎ প্রতিযোগী ভাবার্থপদের সহিত নিষেধার্থপদের যোগ করিতে হয়, 
যথা--অন্তের অভাঁব--অনস্ত, মামীর অভাব- অনাত্সা | 

(২) ভাবপদার্থের লক্ষণ করিতে হইলে কেবল নিষেধার্থপদের দ্বারা 
হর ন।, ভাবার্থপদের৪ যোগ থাক। চাই, বখা-_বায়ুশুন্য, আলোকশন্য 
স্থান । শুদ্ধ বায়ুশন্ত' “আলোকশন্ঠ* ইত্যাদি অসংখ্য নিষেধাথ পদ বলিলেও 
কখনও কোন ভাবপদাগ লক্গিত হয় নাঁ। 

( ৩) লক্ষণ করিতে যাইয়া “অবাঁচা” 'অনভিলপা” এ্ছতি পদ উল্লেখ 
করা “কবল বাঁলকতা' মাত্র | “অবাঁচ” সন্বন্থে টপ করিয়? খাকাই উচিত। 
গচেং “কান কোন বৌদ্ধ গ্রন্থকারের শ্যান হম সহজ বাকোর দ্বারা লক্ষণ 
৪ বিনরণ করিতে করিতে মানে মানে “বাঁচা” “অনভিলপা” প্রল্তি পদ 
গায়োগ করা শ্যায়িগ্রবণ মেধার পরিচায়ক নভে । 

(7) শুরা স্কিতিকে (157871151 506) অবাভ পদের দ্বা। 


রণ 
শক, 


ক্ষত কর শায়সঙ্গহ 


শু 
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| মন্তমানের দ্বান। শক্তির অস্তিহানিশ্চয় হহীলেও 
চি 


প| 


। কিরে আছে ভা: নাঙ্গাৎকারনোগা নভে বগিরা ন্যাভা অব্যক্ত 


এ 


২ স্ুট দান্রণাবাচক পদের দ্বার। বচনীয় নতে। ভাতা শনস্থিষ্চির 
প্রক'র ধারণাযোগা না ভুলেও হাভার সভা গনির্বাচা নভে । দ্ধাহা 
অগ্নান প্রমাণের বিষয় বলিয়া “আস্টি-পদের দ্বারা বাচা হয় । 

/ “ঘচ্চো বাচে। নিবনুস্তে অগ্রাপ্য মনসা সঙ ইত্যাদি গতির অর্থে 
কোঁণ কোন অভ্ঞপোক মনে করেন যে পররঙ্গ। সম্বন্ধে কিউ বলাও যায় 
না, কিছু জানাও বায় না” । বন্থুত উভার অথ বাক্য ও মন নিবন্ধ হইলে 
তবে পরব্রন্দে স্তিতি ভয় । সমগ্র সাধন্রে ভাঁভাই উদ্দেগ্ত )। 


৩। ভূমিকা ( শৃস্বাদ*-আত্মা ) (৭১) 


( ৫) শুদ্ধ “অস্তি” বা ননাস্তি” বলিলে কোনও পদার্থের লক্ষণ করা 
হয় না। তাহাতে কেবল লক্ষিত পদার্থের সত্বা আছে কি না তাহাই বলা 
হয় । “ঘটঃ অস্তি বলিলে ঘট লক্ষিত হয় না । লক্ষিত ঘটের ( অলক্ষিত 
হইলে কোনও অনির্দিষ্ট পদ্দার্থের ) িগ্কমানতা আছে বলা হয় । 

কতকগুলি ভাবের অস্তিতা বা নান্তিতাঁ, অথবা কতকগুলির অস্তিত। 
ও কতকগুলির নাস্তিত না বলিলে কোনও পদার্থ লক্ষিত হয় না । অতএব 
“শুন্য ভাঁবও নহে অভাবও নহে” অর্থাৎ অস্তি-নাস্তির সমন্বয় ইত্যাদি লক্ষণ 
করিতে যাইলে, নিরর্থক প্রলাপবাক্য বল! হয়| যাভা “অস্তির” সহিত 
অসমস্বিত তাহাই যখন, “নাস্তি”, তখন উহাদের সমন্বয় করা নিজের উক্তির 
বিরুদ্ধবাক্য কথনমাত্র । নিব্বাণাঁদি উচ্চবিষয়ক বিচারে বুদ্ধি গুলাইর! 
গেলেই লোকে এরূপ নিরর৫থক অবোধ্য বাক্যের দ্বারা বিচারশান্তির 
0১% পায়ু । 

সমস্ত বৌদ্ধেরাই বে এঁরূপে শুন্তের লক্ষণ করেন তাহা নহে। উহার 
স্তায়ান্ারী লক্ষণ আছে। “অষ্টসাহজ্িকা প্রজ্ঞাপারামতার” শুন্তের 
এইরূপ লক্ষণ আছে--ভগবানাহ, শুন্তমিতি দেবপুত্রা অত্র লক্ষণানি 
স্কাপ্যন্তে। অনিমিত্তমিত্য-প্রণিহিতমিতি 'দেবপুত্র1 অত্র লক্ষণানি স্থাপ্যন্তে | 
অনভিনংস্কার ইত্যন্থৎপাঁদ ইত্যনিরোধ ইত্যসংক্লেশ ইতাবাবদানম্‌ ইত্যতভাব 
ইতি নির্বীণমিতি ধশ্ধাতৃরিতি তর্থতেতি দেবপুত্রা অত্র লক্গণানি স্থাপ্যস্তে 
( দ্বাদশ পরিবর্ত )। অর্থাৎ শুন্য অনিমিত্, অপ্রণিভিত, অনভিসংস্কত, 
অন্থুৎপাদ, অনিরোঁধ, অসংক্লেশ, অব্যবদান, অভাব, ধন্ধাতু, নির্বাণ ও 
তথতা | তদ্যতীত অন্যত্র শৃষ্ঠকে গম্ভীর অক্ষর ও অপ্রমেয় বলা হইয়াছে । 

উক্ত লক্ষণের মধ্যে “অভাব পদটি নিশ্রয়োজন বা নিরর্থক 1 ভাব 
মাত্রেরই নিষেধ যখন অভাব, তখন অনিমিতাঁদি অভীবার্থ পদসকল বলা 
বাহুল্যমাত্র ; এবং ধর্শধাতু. প্রভৃতি ভাবার্থপদ বলাঁও ম্বোক্তিবিরোধ | 
যাহা হউক উক্তলক্ষণে যদি বুদ্ধদেবের নিজোক্তি অনুসারে নিবীণের স্থানে 


(৭২) প্রজ্ঞা পারমিতা 


পরম সুখ” বা শান্তি বসানো যায় (“নিব্বাণম্‌ পরমং সুখম্» ধন্মপদ ) তাহ! 
হইলে এ "শৃন্ত+ উপনিষদের আত্মী হইতে বিশেষ বিভিন্ন পদাঁথ” হয় না। 
যথ। মাও.ক্যে- নান্তঃগ্রজ্ঞং ন বহিঃপ্রজ্ঞং নোভরতঃ প্রজ্ঞং ন এজ্ঞান- 
ঘনং ন প্রজ্ঞং নাগ্রজ্ঞম্‌ অদৃষ্টম্‌, অব্যবহাধ্যমগ্রাহাম্‌, 55 
অবাপদেম্তম একাত্ম প্রত্যয়সারং প্রপঞ্চোপশমং শান্ত, শিবমদ্বৈতং | 

বৌদ্ধদের নিবেধবাচক পদসমূহ এবং উপনিষদের নিষেধার্থক পদসমূহ 
কাধ্যত একই | অথণৎ চিত্তবৃত্তির সম্যক নিরোধাবস্থা, শান্ত ও নিব্বাণ 
একই পদার্থ; শিব ও পরম জুখ একই বস্ত। বৌদ্ধভাষার চিত্তের 
অবিকার বাঁ পরিণামশূন্য অবস্থাই নিরোধাবস্থা, যথা “অবিকারায়ুক্মন্‌ 
সারিপুত্রাবিকল্পা অচিভ্ভতা € অষ্টসা-প্রজ্ঞাপী, ১ বিবর্ত )1 বৌদ্ধভাষার 
চিত্ত তখন “নিব্বাণ ধাতৃতে” স্থিত হয়। সাংখ্যের ভীষায় তাহা অব্যা্তে 
লীন হয়, বস্থৃত উভষই এক কথা । 

একা মম প্রত্যয়নারের অর্থ--কেবল আত্মপ্রত্যর় বা তষ্টভাব অবলম্বন 
করিয়াই আত্মা বোধগম্য | বোদ্ধদেরও একারাস্তরে ইহাই স্বীকার করিতে 
হয়, তাহাদের চরম সমাধিতে এইরূপ হয় যথা “নৈবসংজ্ঞ। নাসংজ্ঞানস্তায়তনং 

পশ্ততি শূন্তম্‌ ॥ সংজ্ঞাবেদয়িতু নিরোধ পশ্ঠতি শূন্ম্‌ £” ( নাগাজ্্রনীয় ধন্ম- 

সংগ্রহ )1 পশ্ততি” ক্রিয়ার অবশ্ কর্তা থাকিবে, জষ্টাব্যভাত দশনকর্ত। 
আর কে হইতে পারে; (তবে কোন কোন বোদ্ধমণে দেখা বার “ন 
বি্ধতে সোশুপি কশ্চিৎ যো ভাবয়তি শুন্ততাম্, অর্থাৎ যে শুন্ঠতা ভাবন! 
করে সে কেহ নহে বা অসৎ। এরূপ বাক্যের অর্থ সাধারণ মানবের বুঝি- 
বার সাম্য নাই, কেবল শাধ্যমিকেরাই অর্থাৎ 10401)56 151004ম] 
রাই উহার অর্থ বুঝিতে পারেন )। অতএব “যোগসশ্চিত্তবৃত্ভিনিরোধঃ» “তদা 
জট, স্বর্ূপেহ্বস্থানম্ত এই যোগন্ত্র্য়ের অর্থকে বৌদ্ধশান্্ অতিক্রমও 
করেনা, বিপর্্যস্তও করে না। এ 

ধর্মধাত ও তথতা বা ভূত তথতা অর্থে সাধারণ বৌদ্ধেরা যাহা বুঝেন 





৩। ভূমিক। ( শূন্যবাদ*-আত্মা ) (৭৩) 


আর্ষশান্জের দিকৃ হইতে তাহা ঠিক সম্যক বিবেক নহে। আর্য 
দার্শনিকের। উহাকে বিশ্লেষ করিয়া চিৎ ও প্রধান নামে ছুই মূল পদার্থ 
নিশ্চয় করেন। ধর্মধাতু অর্থে ধর্ম বাঁ যাবতীয় প্রতীত্য পদার্থের ধাতু বা 
চরম অবস্থা । তথত। বা! ভূততথত৷ অর্থেও তাহাই বুঝায়, এই বিক্রিয়মাঁণ 
চিত্তের মূলে শ্বে বৃত্তিশূন্ত, অবিকার, সংশ্বরূপ, শুদ্ধ, সদাই একরূপ মূলভাব 
আছে তাহাই ভূততথতা 1* কিন্তু সদাই একরূপ, শুদ্ধ, নিধিকার 
(91101971018) পার্থ কোনও কারণাস্তর ব্যতিরেকে পরিণামবুন্তি 
(1)1)81)017)97)8) উৎপাদন করিতে সমর্থ বলিয়া কল্পিতও হইতে পারে 
না? সাংখ্যের নিবিকার চিৎ ও বিকারী প্রধানের দ্বারাই উহা সুসঙ্গত 
হইতে পারে। 

ওপনিষদপুকুষ অর্থে আত্মশব বৌদ্ধশীন্তরে ব্যবহৃত হয় না বটে কিন্ত 
আত্মার যাহা অর্থ আমাদের মোক্ষশীস্্কারগণ করেন তাহা! বৌদ্ধদের যে 
অসন্মত নহে তাহা৷ পূর্বেই দেখান হইয়াছে । বৌদ্ধেরা যাহাকে 'সন্কায়দি্ুঠি 
নামক সংযোজন বা বন্ধন বলেন তাহা দেখিয়া অনেকে মনু করেন 
পুরুষতত্ব বৌদ্ধশান্ত্রের বিরুদ্ধ বা আত্মীর অভাব তাহাদের সম্মত । 
কিন্তু বন্ততপক্ষে ইহা ত্রান্তিমাত্র । আত্মা বা! পুরুষ শব্দ বৌদ্ধশীন্ে ব্যবত 

*₹ [(1101071170006 1)1/6186056002 01 1200020 0091৩ 28 2 
01901):1)1010 1)711)011)18 চা]0101) ৫ 081] 0109 09307)00 06 10110, 
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08797). শিকাগো ধন্ম সভায় পঠিত। 


(৭৪) প্রজ্ঞা পারমিতা 


না! হইলেও পুক্রষের যাহা লক্ষণ প্রায় তাদশ ( অসংখত ধাতু ) বৌদ্ধদেরও 
চরমগতি | কিঞ্ যে “আম্মাকে তাহার! মিথ্যাদৃষ্টি বলেন তাহার সহিত 
ওপনিষদ পুরুষের কোনও সম্পর্ক নাই৷ 

মিলিন্দ পঞ্হ গ্রন্তে রাজা মিলিন্দ নাঁগসেন ভিক্ষুকে প্রশ্ন করিতেছেন _ 
“নাগসেন কে ? শরীরের ধা এবং অঙ্গপ্রত্যঙ্গ ও চিত্তাদিই কি নাগসেন ?” 
তাহাতে নাগসেন উত্তর করিলেন যে উহার কোঁনটাই নাগলেন নহে । 
তখন রাজা বলিলেন তবে ধন্দিষ্ঠ নাগসেন মিথ্যাবাদী, কারণ তিনি এ 
সমস্তকে নাগসেন বলিয়া পরিচয় দেন। এতদছুন্তরে নাঁগসেন বলিলেন 
“মহারাজ ! আপনি কিসে করিয়া এখানে আসিয়াছেন ?” রাজা বলিলেন 
“রথে 1” নাগসেন বলিলেন “কৈ রথ ত দেখিতেছি না কেবল চক্র, বুগ, দ 
নেমি ইত্যাদি দেখিতেছি, অভএব আপনি এভবড় রাজা হই মিথ্যা কথ। 
বলিলেন !” তখন মিলিন্দ রাজা অপ্রস্থত হইয়া বলিলেন যে দণ্চক্রাদি 
নহে, কিন্ত উহার সমষ্টিই রথ । তাহাতে নাগসেন নলিলেন বে সেইদপ 
শরীরচিভাদি-সমষ্টিই নাগসেন শআন্য কিছু নঙে 1 


সপঞ্চলন্ধেগয় আন্মভাব ক্ষণিক € এরবাহমা ঘ১পুপ্দঙ্ণেজ আন্মভাব প্রভার 
৪ পরক্ষণের আম্মভাব প্রভীত্য ।, একক্ণিক আম্মভাগ হাতে সমস্ত 
গ্ণিক মাম্মভাববা এক দেহ ভাড়িপী অন্ত দেহ পারণে অর্থাৎ পত্র 
হইতে প্রতীভ্যে কিছু বায় না ইচা বুঝাইবার জন্য নিলিন্দ এনে দষ্টা 
আছে, ভাহ। বথ।--যেষন একট। প্রদীপ হইতে আর একটা দীপ জালিলে 
পব্ব দীপ পারের দীপে সান্ধ না সেইকধপ বর্ষমান গণের আত্মভাবরূপ 
পার ভা পরক্ষণের আাঁঘ্ঘভাবজপ প্রত্তীভ্য উতৎ্পন্ধ হইলেও তাহা 
হঠতে কিছু আসে লা। উষ্ঠ। সদোষ দৃষ্টান্ত, কারণ ৈলবপ্তিযুক্ত অন্ত 
প্রদাপ থাকিলে এবং ভাভাতে পুর্ব দীপ হইতে রি বাইলে তবেই অন্য 
গ্রদাপ জলে, আক্মভাব সম্বন্গে তাহার সঙ্গতি ন 


০2৯11 


ভূমিক! ( শূন্যবাদ"-আত্মা ) (৭৫) 


এইরূপ দেখিয়া! অনেকে মনে করেন যে শরীরচিত্তাদি পঞ্চস্বন্ধের 
অতিরিক্ত “আত্মা” বৌদ্ধশান্ত্রে নাই। বস্তত কিরূপ আত্মা বৌদ্ধশান্তরে 
অন্বীরূত তাভা নিমৌকূত সক্কায়দিটঠির বিবরণ হইতে সম্যক্‌ বুঝা! 
বাউবে। ধন্মসঙ্গনি নামক অভিধর্ম গ্রন্থে আছে--তখখ কতম। 
সক্কায়দিটঠি। ইধ অস্গুতবা! পুথজ্জনো বা অরিয়ানং অদস্স নাবী 
অরিয়ধশ্মস্স অকোবিদো অরিয়ধন্মে অবিনীতো "রূপং অভ্ততো 
সমনুপস্সতি ব্পবস্তং বা অন্তানং অন্তনি বা রূপং রূপন্মিং বা অত্ানং | 
অন্তভনি ব! রূপং বূপম্মিং বা অন্ভানং। বেদনং অত্ততো সমন্ুপস্সতি বেদনাঁ- 
বন্তং ব৷ অভ্তানং অন্তনি বা বেদনা বেদনায় ব। অভ্তানং | সঞএঞহং অন্ভত্তে। 
সমন্ুপস্সতি সঞ্এশীবস্তং ব। অত্তাীনং অন্তনি বা সঞএৎ সঞ্ঞার় বা 
অভ্তানং। সঙখার অন্ততো। সমন্ুপস্সহি সঙখারবন্তং বা অভ্তানং অভ্তপি 
বা সঙখারে সঙখারেস্ বা অভাঁনং | বিঞ্ঞাণং অভ্ততো "যা এব রূপা 
দিটঠি দিটঠিগতং দিটঠিগহনং দিটঠিকন্তারো, দিটঠি বিস্থুকয়িকং 
দিটঠিবিপ ফন্দিতং, দিট ঠিসঞ্জোজনং, গাহো, পটিগগাহো, অভিনিদবুসে! 
পরামাসো, কমগ গো, মিচ্ছাপথো, মিচ্ছন্তং তীখ্যাঁ়তনং বিপরিয়েসগাহো।। 
্য়ং বুচ্চতি সক্কায়দিটঠি” (নিক্খেপ ক ২1 হতসাবতী পিউক, ১৫৭ প্রঃ)। 
অর্থ_ভতন্মধো সংকায়দষ্টি বা েকাযদৃষ্ি ( বুদ্ধধোঁধ এই দ্বিবিধ অথ 
করেন) কি? এই লোঁকে যে অঞ্ভ পৃথগজনেরী আধাদের বুঝিতে 
পাঁরে না, বাঁ তাহাদের ধশ্ম জানে না, ও সেই ধন্মে বিনীত নহে, তাহারা 
রূপকে বা ভৌতিক শরীরকে আত্মারূপে দেখ ও মনে জানে আত্মারই 
ই ব্ূপ ও আক্মাতেই এই রূপ আছে ও রূপেতেই এই আত্মা আছে। এবং 
বেদনাকে (স্থখ-ছুঃখ-উপেক্ষা বোঁধকে ) আম্মী-রূপে দেখে ও মনে করে 
'্সাম্মার্ই এই বেদনা ও আত্মীতেই এই বেদনা! আছে ও বেদনাতেই আত্মা 
আছে । এব সংজ্ঞা ( শব্দাদি পঞ্চ ইন্দ্রিয় পাঁথমিক জ্ঞান বা আলোচন 
নামক জ্ঞান (বা 167০9700011), সংস্কার সকল ও বিজ্ঞান (চিস্তিত বিশেষ 


(৭৬) প্রজ্ঞা পারমিতা 


জ্ঞান (বা ৫০1০91619:9) এই স্বন্ধত্রয়কে আম্মা-রূপে দেখে ও মনে জানে 
আত্মরই তাহারা ও আত্মাতেই তাহারা এবং সেই সকলেই আত্মা আছে । 
এইরূপ যে দৃষ্টি € মত ) দৃষ্টিতে বিচরণ, দৃষ্টিগহন, দৃষ্টিকাত্তার, দৃষ্টির ইন্দর- 
করাল, দৃষ্টির বিস্পন্দন বা সংঘর্ষ, দুষ্টিসংযোজন বা বন্ধন আর সেই আহ্ম- 
ভাবকে যে ধরা ও নাছাড়া, যে অভিনিবেশ ও সংশ্ষ্ট ভাব, যে কুমার্গ, 
মিথ্যা পথ, মিথ্যাত্বি, তীর্থায়তন ( শাস্ষবিস্তার ) ও বিপর্যাসগ্রাহ- তাভাই 
লত্কায় দৃষ্টি বা স্বকায় দৃষ্টি বলিয়া উক্ত হয় । 

এই স্বকাঁয়দৃষ্টি বৌদ্ধমতে প্রধান বন্ধন | উপনিসদমতেও ঠিক তাভাই । 
মনোবুদ্ধিশরীরাঁদিতে আত্মবুদ্ধিবূপ 'অবিগ্তা প্রধান বন্ধন । ফলঃ 
বৌদ্ধেরা পঞ্চস্কন্ধের সমষ্টিবিশেষকে “আত্মা” শবের দ্বার। অভিহিত করেন, 
উপনিষদেরা তাহ করেন না । বৌদ্ধেরী বলেন পঞ্চস্থন্ধ তৃঞ্চাক্ষয়ের দ্বার 
নিরুদ্ধ হইলে নির্বাণ হয় (বান বা ভার অভাবই নির্বাণ )। ওউপনিৰ- 
দেরা বলেন নৈরাগ্যের দ্বারা চিত্রবৃপ্তি নিরুদ্ধ হইলে শ্িবস্ব্ূপ আত্মা 
স্মিত হয়ু। নির্বাণেও ছুঃখের নিবুন্ি আম্মসংস্থাতেও দুঃখের নিবৃন্তি | 
অভএব স্পষ্টই বুঝা গেল, বৌদ্ধেরা যাভাকে নির্বাণ বা “অসঙখতধান্ত? 
নাম দেন, 'উপনিষদেরা ভাদৃশ পদার্থকেই “আত্মা” নাম দেন। বৌদ্ধের! 
বলেন পঞ্চস্কন্ধের চরম অবস্থা শ্ি্ঠ উপনিষদেরা বলেন চিন্তাদির চরণ 
অবস্থ! অব্যক্ত । | 

বৌদ্ধেরা বলেন ননির্বীণম্‌ পরমং সুখৎ কিন্ত এই সুখের অনুভাবরিতা 
কে? তাহাতে উত্তুর দেন অহ্তের। । মারও বলেন বেদনা স্বন্ধের সপ 
পরিচ্ছিন্ন এবং পরম সুখ সম্পূর্ণ পৃথক্‌ লক্ষণ ; কারণ নিব্বীণ “অসঙখত 
ধাতু ।» কিন্তু পঞ্চস্বন্ধের শৃন্যতাই ঘখন নিব্াণ তখন পঞ্চসবন্ষেশূন্য পৃথক্‌ অহ 
কি বাঁকে হইবেন যিনি নিব্বীণস্ুখের অন্ুভাবপ্সিতা £ অতএব নিব্বাণ 
সুখকে স্বয়ংবোপরূপ বলা ব্যতীত গত্ান্তর নাই । পনিষদেরা আম্মাকে 
তাহাই অর্থাৎ শান্ত বলেন । 


৩। ভূমিকা ( শুন্যবাদ...আত্ম। ) (৭৭) 


মিলিন্দ পঞহ গ্রন্থে নির্বাণকে “একন্ত সুখং বলা হইয়াছে, আর 
তাহাকে বিমুক্তিন্থখও বলা হয় বা, “বিমুভিস্থখং পটীসনম্বেদি” ( পটাচ্চ 
সম্পপ।দ )। ফলকথা নিব্বাঁণ অর্গে বান বা ত্তষ্ণা শূন্যতা, সর্বশূন্তত। নহে। 

অভিধন্মথ সঙ্গহে আছে 'পদ্রমচ্চত মচ্চন্তমসঙখতমনুত্তরং | নিববাঁণ- 
নি ভাস্তি বানমৃত্তা মহেদয়ো 1” অর্থাৎ অচ্যুত, অত্যন্ত, অসউত, 
অনন্তর পদকে বাঁণমুক্ত মহধির! নিব্বাণ বলেন। এই লক্ষণে অচ্যুতাদি 
চাঁরিটি প্রতিষেধার্থক পদ আছে বটে কিন্তু পদশব্দ ভাবার্থক। নির্বাণকে 
থে শুন্য, অনিমিন্ত ও অপ্রণিভিত বলা হইয়াছে দেই সকলের অর্থ উক্ত 
হইতেছে । বাঁগ দ্বেষ ও মোহের “আরম্মণণ বা বিষর এবং “সম্পযোগ” বা 
সাহচধা ও সহভাব-( একুগ্লাদ, এক নিরোধ ) শুন্যতাহেতুই নির্বাণ শৃন্ঠ | 
আর রাগাদি প্রণিধি-( উদ্দেম্ত ) রতিতত্ব হেতু অগ্রণিহিত। অথব৷ 
সংস্কার, সংস্কাররূপ নিমিন্ত ও সংস্কাররূপ প্রণিধিরহিতত্বহেতু নিব্বাণ শৃন্ঠ, 
মনিমিভ্ত অপ্রণিহিত | ইহা বিশুদ্ধিমার্গে ইন্জির়সচ্চনিদ্দেশ পরিচ্ছেদে 
সম্ক্‌ বিবৃত আছে । অতএব নিব্বাণ রাগাদিশূন্ত হইলেও. “পর্মং সুখতত 
“একন্তস্ুখং বা! “বিমুন্তিুখৎ ইত্যাদি কিন্ত শূন্য নহে। | 

বৌদ্ধদের মভিধর্ম্শীস্ত্ে নির্বাণকে অগউখত ধাতু বলা হয় । অসঙখত 
ব! সংস্কৃত অথে ভাগশুন্য বা অসং ২যোজক অথ 1৭ যাহা বহুভাগের রাশি 
বা সমষ্টিম্বরূপ নহে । ধাতু অর্থে মলভাব | বৌদ্ধ দশনে ধাতুশব্দের অথ 
বিচার করিলে তাহা শক্তির সমলক্ষণ হয়। তন্মতে ধাত অষ্টাদশ সংখ্যক 
যথা, চক্ষু ধাতু, চক্ষু বিজ্ঞান ধাতু, মনোধাতু, মনোবিজ্ঞান ধাতু ইত্যাদি । 
“মনোঁবি ঞ্াঁন ধাতু সম্ফস্সজং অথণৎ “মনোবিজ্ঞানের বা মানস বিষয়ের 
বিজ্ঞানধাতুর সহিত সংস্পর্শজ জ্ঞান” ইত্যাদি বাক্য হইতে ধাতুপদার্ে'র 
দ্বার! চক্ষু-আঁদির শক্তিরূপ অকল্পনীয় ভাবই লক্ষিত হয়। বিভাবিনী 
টাকাঁকার ধাতুর এইরূপ অর্থ করেন যথ।---”অভ্তনো সভাবং ধারেন্তীতি 
, ধাডুয়ো অথব। যথা সম্ভবং অনেকপকারং সংসার ছুঃখং বিদধস্তি” ( ৭ম 


৭৮) প্রজ্ঞা পারমিতা 


পরিচ্ছেদ )। স্বভাব ধারণ করাও শক্তির কার্ধ্য, কারণ চক্ষুঃশক্তিই চক্ষর 
স্বভাব ধারণ করিয়া রাখে বলা যাইতে পারে। আর “ধাতু কুসলতা” অথে 
শক্তির উৎকর্ষ বলিয়। বৌদ্ধশাস্ত্রে ব্যাখাত হয় । 
অট্ঠকথাকার বুদ্ধঘোষ ধাতুর ব্যাখ্যাকাঁলে নিঃসন্ব ও নিজীবত্ব পুনঃ পুনঃ 
স্মরণ করাইয়া দিয়াছেন । নি£সত্ব অর্থে যষে একেবারে নাই--এরূপ নভে 
তাহা হইলে অসঙখত ধাতুর এত বিবরণ দিবার কি প্রয়োজন ছিল, অসৎ 
পদার্থের উল্লেখ না করিলেই হইত । বৌদ্ধশান্ত্রে সত্ব অথে” গ্রহীতভা 
লী [9)9.91061700 তজ্জনা পঞ্চস্বন্ধের বাঁ গুতীত ভাবের লট 
নান সত্ব বা জীব । অতএব নিঃসস্ত অথে” প্রান্ীত্য ভাবের ন্যায় সন্ভাশন্ | 
আর, নির্জীব অর্থে জীবনশুন্য অথবা “বেদগুশূন্য বা জ্ঞাতুত্বশূন্য | চক্ষ- 
রাদির শক্তিন্ূপ মূলভাবকে জীবনশূনা (কারণ জীবনও 1)170,070091011 
এর অন্তর্গত) না বেদগুশ্যন্য বলিলে সাংখ্যের সহিত কিছুই বিরোধ হয় না 
কারণ সাংগামনে৪ সমস্ত বিকার অচেতন ত্রিগুণোঁপাদানক 1 আব 
চনউ খত ধাভকে এবং প্রমন্তুথকে ও জীবনশুনা ও বেদ গুশুন্য বলিলে কোন 
কতি নাই কারণ তাভার জার ন্বতন্ব বেদ কে গাকিবে ? 
পাশ্বতদি নান শুনিয়া অনেকে ভ্রান্ত ভন, আঙ্গজাল জু হইছে ভাহ।ন 
নংক্ষেপু অন্টবাদ দিছেছি, পাঠক দেখিবেন মআন্মতঙের ফহিত বিরত 
€লমরে উহার একানও সম্বন্ধ নাই । 1 বজ বলিতেছেন ) গতি ভিক্ষগণ, 
লোন (কন শাশ্বতবাদা গণ ও শমণ আছেন, খাভারা আনা শু লোককে 
শাশ্বত বলেন | ভাভারা কি গতির দ্ধার। ও কি অনলম্বন করিরা উহা 
বলেন? ভাহার। বীর্ধা, যোগ, অগ্রযাদ ও সম্যক অনসিকানের দ্বার 
সমাধিলাঁভি কলিয়া সেই সমাধিবলে পরিশুদ্ধ চিন্তের দ্বারা এক, দ্রই, দশ, 
শত, সহস্র, শভসভজ বা ভতোধিক পুর্ব জন্ম স্মরণ কনিতে পারেন । 
তাহারা জানিতে পাঁনেন যে আনরা অমুক অন্বক নামে এতকাঁলে উৎপন্ন 
হইয়াছিলাম | ভাহাতে তাহারা মনে করেন যে এঠ লোক ও আম্মা 


৩। ভূমিকা ( শূন্যবাদ'. আত্মা! ) (৭৯) 


শাশ্বত, কৃটস্থ ও এঁষিকস্থায়িরূপে স্থিত। কিন্তু এই সকল সত্বেরা সন্ধাবিত 
( বিপ্লত) হয় এবং সংসারচ্যুতি ও উৎপাদ প্রাপ্ত হয়!” ইহাই শাশ্বত 
বাদ। ব্রহ্মজাল সুত্রে এই বাদ হইতে আরম্ত করিয়! চারি আরপ্লায়তনা- 
নুপগদেবত্ব* ( যোগশান্তের বিদেহলীন দেবত্ব ) পর্য্স্তকে মিথ্যাদৃষ্টি বলিয়! 
উক্ত হইয়াছে । ইহাতে কৈবল্যাপেক্ষা সালোকা, সারপ্য, সাষ্টি আদি 
নগুণ মুক্তির হেয়তামীত্র উত্ত হইল। কৈবল্যবাদী খধিগণও এইরূপ 
বলেন । সর্কাজ্ঞাতৃত্ব ও সর্ধভাবাধিষ্টাত্তত্বরূপ ব্রহ্গলোকের পরম এ্রশ্বয্যেও 
বিরাগবান্‌ হইলে তবে কৈবল্য হয়। 

পরস্ত বৌদ্ধভাষায় ষাহা! “আত্মা” আষ ভাষার তাহা অনাআ। অভি- 
ধানের বৈপরীত্য থাকিলেও অভিধেয় পদার্থ এক | যেহেতু পর্থস্কন্ধময় 
উপাঁধিকে বৌদ্ধের! “আত্ম নামে অভিহিত করেন আর আর্ধমতে তাহাই 
অনাত্ম! । নির্বাণের পরম সুখকে বৌদ্ধেরা আত্মা বলিতে অনিচ্ছুক, 
তৎপন্ষে এই যুক্তি দেন বে ব্যবহারিক আসা ও নির্ধাণনুখ যে পৃথক 
শাঁহা লক্ষ্য করা কর্তব্য । খধিরাঁও ব্যবহারিক আত্মাকে অলাভ্মুদ্রুলিযু! 
ঠিক তাহাই লক্ষ্য করান । ফলভঃ একই বাচ্য পদার্থের এই বাঁচক- 
বৈপরীত্য অবলম্বন করিয়' পরবর্তী সম্প্রদায়াতিমানিগণ তুমুল সংগ্রাম 
বাধাইন়্া গিয়াছেন এবং অগ্ভাপি অনেক স্কুলদর্শী ব্যক্তিগণের ইহ! বুদ্ধিমোহ 
উৎপাদন করে । 

যদি ব্যবহারিক আদ্ধ। (“বীদ্ধাদর অন্ত। ) ও নিব্বাণলুখ সম্পূর্ণ সম্বন্ধ- 
শন্ট হয় তবে এই “আঁমি' কেন নির্বাণের জন্ত মহান্‌ প্রযত্র করিবে ? বস্তুত 
এই আমি” বৈরাগ্যের দ্বারা স্বীয় অঙ্গচ্ছেদ করিতে করিতে নিব্বাণস্থথে 
ঘাইয়। উপনীত হয়। তজ্জনা খধিরা নির্বাণকে আমিত্বের প্রক্কত 
স্বরূপ ও ব্যবহারিক আমিত্বকে মিথ্যা বা অযথারূপ বলেন । “আমি 
নির্বাণ পাইব-_এই আঁশী নির্বণলাভ পধ্যন্ত বিদ্মান থাকিবে অতএব 
.এই আমিত্বকে নির্বাণ স্থখের সহিত নন্বন্ধশূন্য বলা যাইতে পারে না। 


(৮০) প্রজ্ঞা পারমিতা 


বৌদ্ধেরাও বলেন “তথাগতো বিমুত্তিুখং পটিসম্বেদি” অর্থাৎ পঞ্চস্বন্ধাস্তর্গত 
তথাগতের বিমুক্তিম্থখ প্রতিসংবেদ্য পদার্থ হইল । সাংখ্যেরাও বদ্ধি ও 
পুরুষের প্রতিসংবেদন সম্বন্ধ স্বীকার করেন | 

অতএব নিব্বাণ অর্থে অভাবপ্রাপ্তি নহে তাহা খ্বরূপে স্থিতি । 
বৌদ্ধেরা পঞ্চস্কন্ধের সমষ্টিবিশেষকে আত্মা-নামে গভিহিত করেন আর 
ভাঙার নিরোধ হইলে যে “অনন্ত”, অন্ুৎপন্ন, অসউখত ধাতুরূপ পরমস্তু 
থাকে তাহাকে অনায্মা ( পঞ্চস্বন্ধাভীভ ) নাম দেন । আর খবিরা সেই 
পঞ্চক্ষন্বাসমষ্টিকে অনাত্ৰী বলেন এবং নিব্বাণের স্বরংবোধকে স্বরূপ আত্ম! 
বলেন। অতএব বৌদ্ধদের বলিতে হয় আন্মজ্ঞানরূপ ভ্রান্তি যাগ করিয়। 
আত্মাতীত নিব্বাণস্থথ লাঁভ কর, আর খবিদের বলিতে হয় অনান্সজ্ঞানরূপ 
ভ্রান্তি ত্যাগ করিনা স্ব্ূপ আম্মীর স্তিভ ভও | সুতরাং সাচক ভিন্ন 

হইলেও বাঁচা অভিন্ন । 

ফলত বৌদ্ধদের আদর্শ ও ধন্মনীন্তি যেমন উত্রষ্ট তাহাদের দর্শন 
ব্রূপু নহে, ইঞ্গর কয়েকটা সঙ্গত কারণ আছে, বথা_ 

(১) বুদ্ধদেব যে আ্বীক্ষিকী (70121)]195105) সন্বন্ধে কোন 
উপদেশ করিতেন না ভাঁভ। পালি বৌদ্ধশান্সেই পাওয়া যাঁয়। খাহারা 
সমাধিসিদ্ধ মহাপুরুষ তাহারা সাক্ষাৎ উদাহরণস্বরূপ হওয়াতে সাধারণ 
লোককে পরযার্থ নিশ্চয় করাইবার জন্য ঘুক্তি বা অন্ুমানমূলক দর্শন শান্ের 
তত প্রয়োজন হয় না, উদাহরণের অসাক্ষাতেই দর্শনশাজ্জ অধিক ফলদায়ী | 
তএব বুঝিতে হইবে বৌদ্ধদর্শন বুদ্ধের নহে বুদ্ধের ভক্তগণের । বুদ্ধের 
২৪ শত বর্ষ পর হইতে সহত্াধিক বর্ষ পর্ধ্যস্ত সংস্কৃত বৌদ্ধশীন্্কারের! 
আব্বীক্ষিকীর প্রভূত আঁলোচন৷ করিয়া গিয়াছেন, নচেৎ আত্মরক্ষা করা 
সম্ভব হইত না। 

২) মহাপুরুষদের ভক্তগণের জন্যই আমরা! তাহাদের যথাবথ বিবরণ 
পাই না, ভক্কেরা সত্য বিবরণ ন! দিয়! যাহা! নিজের! সত্য ও উপযুক্ত 





৩। ভূমিকা (শুন্যবাদ-'.আত্মা ) (৮১) 


মনে করেন তাহাই বলেন এবং মহাপুরুষদের মুখ দিয়া বলান । বুদ্ধকে 
খ্যাপিত করিতে বাইক তাহার ভক্তগণ কত যে অলীক, অবান্তর ও 
অপ্রয়োজনীর কল্পনার উদ্ভাবনী করির।ছেন তাহা গণনা কলা যায় না। 

দূশন সম্বন্ধেও এরূপ । পূর্ব হইতেই মোক্ষমার্গ ও মোক্ষশীক্্ প্রচলিত 
তত 9, অপিচ তৎসন্বন্ধে কোনও মৌলিক কথা বলিবার না থাঁকিলেও 
স্বসম্প্রদারের বিশিষ্ঠতা স্থাপনের জন্য বুদ্ধভক্তগণকে অভিনব আকারের 
বাদ উদ্ভাবন করিতে হইগাছে নচেং গুরুর মৌলিকতা স্থাপিত জয় 
কিরূপে? এইজন্য বুদ্ধদেব পারদর্শী হইলেও বৌদ্ধ দর্শন সদৌধষ হইয়াছে । 

(৩) বহুনর্ষ পূর্বে যাহা ঘটিয়াছে তাহা পরে লিপিবদ্ধ করিতে 
ঘাইলে যে কত দৌষ হয় তাহা সহজেই বুঝা যার । বৌদ্ধশাস্ত্ে বৃদ্ধের মুখ 
'দিরা যে সমস্ত সংবাদ বলান হইয়াছে তাহার অধিকাংশই বন্ৃবর্ধ বা শতাব্দী 
পৃর্বকার বুদ্ধের কথাবার্ভী অবলম্বন করিয়া রচিত হওরাতে কেহ বদি তাহা 
সব য্থাধথ বৃদ্ধের উচ্চারিত কথা মনে করেন তবে ভ্রান্ত হইবেন। তজ্জন্য 
তাদৃশ শাজ্সের দোষের জন্য উপদেষ্টা পুরুষ দণস্ট। ভন .বর্ভমান, 
পালিভাষা বুদ্ধের সময়ে ছিল কিন] তাহাতেও কেহ কেহ সংশয় করেন” 
অশোকের লিপিতে উহার ব্যবহার নাই | * 

(9) বুদ্ধদেবের নিব্বাণের পরেই তদীয় শিষ্যগণের মধ্যে নানা 
মতভেদ হয় । তখন প্রধান প্রধাঙ্ম শিষাগণের যাহা অভিমত ও খাভ। 
স্মরণ ছিল তাহ। লইয়াই বৌদ্ধশাক্্ রচিত হয় । তন্মধ্যে কাশ্প অভিধন্ম বা 
বৌদ্ধদশনের গ্রন্থ রচনা! কারেন। সনস্ত অভিধম্ম বে এক সময়ে রচিত হয় 
নাই তাভারও প্রমাণ আছে । আর্ধদর্শনেধ বিষয় সকল যেরূপ স্পষ্ট 
সংক্ষিপ্ত ও অনবদা শুত্রে রচিত বৌদ্ধদর্শন ঠিক তাহার বিপরীত | শব্দ 
বাহুলামর় এ শান্ত বহুবর্ষ কণ্ঠে কণ্ঠে থাকিলে বে কিরূপ বিপধ্যস্ত হইতে 
পারে তাহা সহজেই স্তন্ুমের। তবে বুদ্ধদেব গাথাতে যে সব উপদেশ 
দয়াডেন তাহ! অদুষ্ট থাকিবার কথা, তাই ধন্মপদ এরূপ অনবদ্য । 

৬. 


(৮২) প্রজ্ঞা পারমিতা 


ফলে বৌদ্ধদের দর্শনের কিছু কিছু দৌষ থাকিলপেও তাহাদের মোক্ষ- 
মার্থের কিছু দোষ নাই, কারণ বুদ্ধদেব উহারই সম্যক শিক্ষা দিয়াছিলেন। 
আর তাহার নির্বাণ মার্গের সহিত আর্ষ নিব্বীণ মার্গেরও যে বিশেষ কিছু 
ভেদ নাই তাহাও দ্বেখান হইয়াছে। তাহার ধর্মপদের, স্যার ধম্মনীতি 
এবং তাহার স্তায় মুমুক্ষদের আদশ জগতে ছুলভ। 


গবভভ1 স্নান্িন্বিত্ডা 
( বোধিচর্য্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদস্থ ) 


বৌদ্ধদের দশটি পারমিতা বা! পারগামী কুশলাচরণ আঁছে। তাহারা 
যখা--দ্নি,শীল, ক্ষাস্তি, উপায়, বল, 'প্রণিধি, জ্ঞান, বীধ্ধ্য, ধ্যান ও প্রজ্ঞা । 
বাহার! ভবিষ্যতে বুদ্ধ হইবেন তাহাদের নাম বোধিসত্ব। বোধিসত্বের! 
বৃদ্ধ হইৰার পুর্ব পুর্ব জন্মে দাঁনাদি নিয় পাঁরমিত| আচরণ করেন । শেষ 
জন্মে সন্নাস লইয়। ধ্যানাদ্ি আচরণ করিয়া! সমাধিসিদ্ধি করেন ও তত্দারা 
গ্রজ্ঞ! লাভ করেন। তখন ত্যাগই করেন, দানাদি নিয় পারমিতা করেন 
না। এই সমাধিজাত প্রজ্ঞার নাম প্রজ্ঞাপারমিতা ! অষ্ট সাহত্রিকা, 
পঞ্চবিংশতি সাহশ্তিকা, শতসাহশ্তিক। প্রভৃতি ক্ষুদ্র ও বৃহৎ সংস্কৃত প্রজ্ঞা: 
পারমিতা নামক ত্রিপেটকের গ্রন্থ আছে। ধৌধিচর্যযাবতার গ্রন্থের নবম 
পরিচ্ছেদের নাম প্রজ্ঞাপারমিতা। তাহা অনুদিত করিয়া প্রকাশিত 
হইতেছে। গ্রজ্ঞাপারমিত দেবীর ন্যায় বৌদ্ধদের পুজ্য ৷ “নমন্তস্তৈ 
ভগবত্যৈ প্রজ্ঞাপারমিতেহমিতে” ইত্যাদিরূপ প্রজ্ঞাপারমিতার স্ততি 
আছে | 
ইমং পরিকরং সব্ধং প্রজ্ঞার্থং হি মুনির গৌ । 
তম্মাছুৎপাদয়েৎ প্রজ্ঞাং ছুঃখনিবৃত্তিকাজ্ষয়। ॥ ১ 
১। এই (পূর্বোক্ত ) পরিকর বা সাঁধনসমূহ কেবল প্রজ্ঞারই জন্ট, 
ইহা! মহাঁমুনি বলিয়াছেন । অত্তএব ছুঃখ-নিবৃত্তির ইচ্ছায় প্রজ্ঞাকে 
উৎপাদন করিবে । 


২ প্রজ্ঞা পারমিতা 


অষ্টম পরিচ্ছেদের চতুর্থ শ্লোকে শমথ এবং বিপশ্তনাঁর কথা প্রতিজ্ঞাত 
হইয়াছিল । এ ছুইটিই নিব্বাণ সাধনের মুখা অঙ্গ । তন্মধ্যে শমথ বা 
সমাধির সাধন ধ্যানপারমিতার উক্ত হইরাছে | বিপশ্রনা অর্থে সমাধি- 
জাত প্রজ্ঞা । তাঁভার স্বরূপ কি তাহা এই পরিচ্ছেদে বাখ্যাতি ভইতেছে | 

চিন্তের সমাক্‌ ক্ৈঘাকে শনথ বলে । তাহা ধ্যানের সম্যক নিশ্চলতা ! 
পাতঞ্জল শাস্ত্রে আছে বে “তদেবার্থমান্রনিভাসং স্ব্ূপশন্তমিব সমাধি" 
বৌদ্ধের। ঠিক উহাকে সমাবি বলেন এবং আসীন ভইরা ধারণাধ্ানের 
অভ্যাস এবং বৈরাগা করি! (সাংখাবোগাদের শ্যার ) সমাধির সাধন 
ক্রেন। যোগশান্পে মাছে সমাধি হইলে বাড প্রজ্ঞা হর ( “তজ্জরাৎ 
প্রজ্ঞালোকঃ” ) বৌদ্ধেরাড বলেন “দমাহিতে! বগবিজ্জানাতীত্যুক্তবান্‌ 
মুনি  “সমাহিতচেতসো বথাভৃতহ দশন্ং ভবতি” ( ধন্মসঙ্গীতি 
সুত্র )। 

সমাভিত চিভ্তের এই ঘে প্রজ্ঞা ভাহা অসমাাহিভ-চিভ শাস্মকাঁরদের 
দারা আর্ষ ও বৌদ্ধাদি শানে প্রপঞ্চিত ভওরাতে কিছু কিছু তিন্নভাব ধারণ 
কাঁরয়াছে। কিন্ত দশ্তজ্ঞানের সমাক্‌ নিরোধই থে সেই প্রজ্ঞার ফল তদ্ি- 
য়ে আর্ধ ও বোদ্ধাঁদি নির্বাণবাদীরা সকলেই একমত | কগ্ের স্বন্ধপ 
নি নতদ্বিষঘ়ে সাম্প্রদারিকদের ঘতভেদ আছে কিন্ত প্রার়শঃ ক্ঞাতা অভিধেয় 
শব্দ লইরাউ ভেদ । আর্য ও বৌদ্ধদের সুখ্য ভেদ আম্ম-পদার্থ লইয়া । 
কিন্ত বৃঝিয়া দেখিলে পাঠক দেখিবেন বে একই দণ্ঠ পদার্থকে আর্ষনিব্বাণ- 
মার্গার। অনাঁক্সা বলেন; আর বোদ্ধের। ঠিক ভাভাকে “আত্মা” বলেন। 
সুতরাং আর্ধভাবার অনা ভাব হের আর বৌদ্ধ ভাষার আত্মভাব হেয় । 
'ার্ধ ভাবায় অনান্স দশ্তভাব 'াাগ করিলে বাহ গাঁকে ভাঙাই “আম্মা 
বা পুরুষ,” আর বৌদ্ধ ভাষায় আত্মাকে ভাগ করিলে যাভা থাকে তাহাই 
“আনাম” । এই দশ্যত্যাগ কাষ্যত উভয় সম্প্রদীয়ের একই | সুতরাং 
শেষে যাহা গাঁকে তাভা ও এক, কিন্তু সম্প্রদাননভেদে ভিন্ন ভিন্ন আখ্যা । 
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এই চরম পদার্থকে বৌদ্ধের! শূন্য বলেন। কিন্তু “অষ্টসাহজ্রিকা 
্রজ্ঞাপারমিতার” আছে “শুন্যরূপেণ কৌশিক তিষ্ঠতা” ইত্যাদি । অর্থাং 
শহ্যও “আছে” বা ভাব পদার্থ । কিন্তু কোন কোন স্কলে আবার তাহাকে 
“অভাব” বলাতে অনেক গোল হইয়াছে এবং আরশান্্কারেরা তাভা 
ধরিয়া বেশ সঙ্গতভাঁবে তাহা নিরাগ করিতে পারিরাছেন। আবার 
বৌদ্ধেরাও আর্ষদের আন্মশব্দ ধরিয়া! তাঁহাকে ব্যবাবিক আঁস্সা মনে 
করিয়! আধমত নিনাসে প্রয়াস পাইক্সাছেন। 

বলা বাছুল্য এই চরম পদার্থ দৃশ্াতীত বা 29১১০1৪$০ দ্রষ্টা ! তাদৃশ 
পদার্থের লক্ষণ করিতে হইলে সমস্ত দরশ্তধরন্মের নিষেধ করিতে হয় । আর্ষদের 
আল্মার লক্ষণেও “অদৃষ্ট, অব্যবহা্্য, অচিন্ত্য” ইত্যাদি দৃশ্য ধন্মের নিষেধ 
দুষ্ট হয় । কিন্তু ভাদ্রশ পদাথকে শুদ্ধ “অভাব “অনাত্মা” বলিলে চলে না, 
তাই আধশান্ত্রে তাহার ভাববাচী “আম্মা বা পুরুষ” আখ্যা আছে। আর 
বৌদ্ধদেরকেও শুন্ত আছে» এরূপ বলিতে হয় । এইরূণ আখ্যাভেদ লইয়া 
সাম্প্রদ্ায়িকগণ অনেক বিবাদের সৃষ্টি করিয়াছেন। আর্চগঞ্চি বলল, 
যাহাতে আত্মাভিমান হয় ব! আছে তাল অনযুত্া ও আত্মা ভইতে ব্যতি- 
রিক্ত । বৌদ্ধেরাও বলেন আজ্মাই অনাত্বা । আষগণ কুটস্থ বা নিবি 
কাঁর চৈতন্য পদার্থকে অবিকারী; ভাব বলেন, আর বৌদ্ধগণ তাহাকে 
অবিকারী শন্ত বা অভাব বলেন । যাহাকে “তিষ্ঠতি” বলিতে হয় তাহাকে 
সম্পূর্ণ অভাব বলিলে ঘে ভাষার দৌঁষ হয়, স্থতরাং ভাষাশয় শান্্-রচনাও 
চলে না ভাহা বিজ্ঞ পাঠক বুবিবেন। এই দুব্বলতার জন্য শেস্বে 
বৌদ্ধমত পরাভূত হইয়া ভারত হইতে অন্তহিত হর। কাঁধ্যত কিন্ত 
স্বশাক্পোক্ত নিব্বীণমার্গের সাধন করিলে বৌদ্ধেরা আষ'দের নির্দিষ্ট সেই 
চরম পদেই যাইবেন, কারণ বৌদ্ধগণ সাংখ্যযষোৌগ হইতে সসাঁধন সমাধি 
এবং সমস্ত দৃস্তপদার্থে বৈরাগ্য এই'ছুই প্রধান বিষয় সম্যক্‌ গ্রহণ 
করিয়াছেন। 
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ংবৃতিঃ পরমার্থশ্চ সত্যদ্বয়মিদং মতং | 
বুদ্ধেরগোচরম্তত্বং বুদ্ধিঃ সংবৃতিরুচ্যতে ॥২ 
২। সংবৃতি সত্য ও পরমার্থ সতা এই দ্বিবিধ সত্য স্বীকৃত হয়। 
তন্মধ্যে বুদ্ধির বা! জ্ঞানশক্তির যাঁা অবিষয় তাহাই পরমার্থ সত্য বা তত্ব 
এবং বাহ বুদ্ধিগৌচর তাহা সংবৃতি সতা। 
বৃতি অর্থে অবিদ্ভা | অবিষ্ভা - ঘাহাতে অভুত বিষয় খ্যাপিত হয় এবং 
বথাভূত বিষয় আবৃত হর,তাদৃশ বিপরীত জ্ঞান, যথা--“অভূতং খাপয়ত্য- 
থং ভূতমাবৃত্যবর্ততে ।” তাদৃশ অবিগ্ভাবহুল বিষয় সাঁধারণ ব্/ক্তিদের নিকট 
যাহ। সত্য বলিয়! বৌধ হয় তাহাই সংবৃতি সত্য, যথা-_“সতাং তয়া (সং 
বৃত্যা অবিদ্ধরা বা) খ্যাতি বদেব কৃত্রিমং। জগাদ তৎসংবুদ্তিসতা- 
মিত্যাদি”__অর্থাৎ ছর ইন্দ্িয়ের বৈকলায বিনা যে গ্রাহের গ্রহণ ভয় 
তাহাই লৌকিক বা৷ সংবৃতি সত্যা। তাহা ছাড়া বে কল্পিত বিনয় তাহাই 
সংবৃতি মিথ্যা । 
প্িরআর্রদদাতে এই উভরই (সংবৃতি সত্য ও সংবৃতি মিথ্যা) মিথ্য। বলিরা 
অবভাত হয় । পরমার্থ _ উত্তমার্থ, বাহার অধিগম হইলে অকৃত্রিম বস্ত- 
হঙ্দের বিজ্ঞান হইয়। সমস্ত সংবুতিবাসনান্বসন্ধী ক্লেণের সন্যক্‌ প্রভাণ তয় । 
এই পরমার্থের অন্য নাম সব্বধন্থেদি নিঃস্বভীবতাঁ, শুন্ততী,তথ ভ, ভৃতকোটি, 
বধ ইন্যাদি। এইরূপ যে শশ্য্। তাহাই পরমার্থ সত্য । বৌদ্ধদের 
শশ্যত। বা অভাব সব্বস্থলে অতান্তাভাঁব অথে ব্যবজত ভয় ন।, কারণ বৌদ্ধ 
ভাবায় “ভাব নর্থে “্বাভা প্রভার হইতে হর ( ভবস্তি ) বা স্বরূপ লা 
করে তাভাউ ভাব৮। সুতরাং বাহ প্রতায় বা কারণ হইছে উৎপন্ন হয় 
না তাহা “অভাব” স্থুতরাং তাহা কারণহান সন্তাঁও হইতে পারে । তাহা 
হইলে আর্নতের সভিত ভেদ প্রধানতঃ শব্দার্থের ভেদমূলক। 
ত্র লোকে। দ্বিধা দষ্টো৷ যোনী প্রাক তকস্তথা। 
ত্র প্রাকতকোলোকে। যোগিলোকেন বাধাতে ৩ 
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৩। দেই ছুই সত্য অন্ুসারে লোকও দ্বিবিধ দৃষ্ট হয়, তাহা ষথ৷ 
যোগিলোক ও প্রাক্কুত লোক । তন্মধ্যে প্রাকতলোক যোগিলোকের 
দ্বারা! বাধিত হয় । 

লোক অর্থে সমুদয় ব৷ জ্ঞানের রাশি । যোগ অর্থে সমাধি বা সর্ব- 
ধন্মের অন্থপলন্ধি। তাদৃশ যোগযুক্তের নাম যোগী। প্ররৃতি-”্সংলার 
প্রবৃত্তির কারণ অবিদ্া 1” প্রকুতিজাত অর্থে প্রারুত । ইহার মধ্যে প্রার্কত" 
লোক যোগিলোকের দ্বারা বাধিত হয়| কিন্তু যোগিলোক প্রাকতলোকের 
দ্বার। বাধিত ভর না। কারণ, যোগীদের নিকট উভয়লোকই অনাবৃত 
থাকে কিন্ত প্রার্কৃতেরা যোগিলোকের উপলব্ধি করিতে পারে না। “ন 
বাধতে জ্ঞানম-তৈমিরাণাং বখোপলন্ধং তিমিরেক্ষণানাং।” 

বাঁধ্যস্তে ধীবিশেষেণ যোগিনোইপ্যুত্তরোত্তরৈঃ | 
দৃষ্টান্তেনোভর়েষ্টেন কাধ্যার্থমবিচারতঃ ॥3 

ও। যোগীদের জ্ঞানও উত্তরোত্তর নিশ্মল হইতে থাঁকিলে তাহা পুর্ব 
পুবব যোগিজ্ঞানকে বাধিত (তিরস্কত) করিতে থাকে। 'ম্বারামরীচি, 
গন্দব্বন্গর প্রভৃতির ৃষ্টীস্ত যোগী ও প্রাকৃত উভয়ের পক্ষেই সঙ্গত হয়, 
কারণ ধেমন কণ্টকের ছারা কণ্টক উদ্ধৃত হয় সেইরূপ মাকসাম্মক হেতুর 
দ্বার। মীরা নিবপ্তিত হয় স্মৃতরাং যোগী ও প্রাকৃত উভয়েই কাধ্য-সাধনের 
জন্য মায়াময় ( কাধ্য-সিদ্ধির ) হেতু 'অবিচারে গ্রহণ করিরা থাকেন । এ 
বিবষে উক্ত হয়--“উপারভূতং ব্যবহারসত্যমুপেয়ভূতং পরমার্থ সতাম্‌।” 

লোকেন ভাঁব। দৃশ্তত্তে কল্প্যন্তে চাপি তত্বতঃ | 
ন্তু মায়াবদ্দিত্যত্র বিবাঁদো যোগিলোকয়োঃ ॥ ৫ ৃ 

৫। সাধারণ লোকে ভাব সকলকে গোৌচর করে এবং তাহীরাই ষে 
বস্তত সৎ এরূপ কল্পনা করে। পরস্ত তাহারা যে মায়ার মত তাহ লোকে 
উপলব্ধি করিতে পারে নী!। ইহাই ষোগীদের ও সাধারণ লোকের মধ্যে 
বিবাদ ( প্রভেদ )। 


৬ | প্রজ্ঞা পারমিত! 


প্রত্যক্ষমপিরূপাদি প্রসিদ্ধ্যা ন প্রমাণতঃ | 
অশুচ্যাদিষু শুচ্যা্িপ্রসিদ্ধিরিব সা মুষ! ॥ ৬ 
৬। রূপাদি বিষর বাঁহা প্রতাক্ষ হয় তাহারাঁও প্রামাণিক ব। তাত্বিক 
নভে । অশুচিতে শুচিখ্যাতি, অনিত্যে নিত্যতাখ্যাতি ইতাদিবৎ তাভারা 
( বিষয়জ্ঞান ) মিথ্যা । কথিত আছে-_“ইন্্রিরৈক্রপলন্ধং ঘৎ তত্তত্বেন 
ভবেগ্ভদি । জ্ঞাতাস্ততৃবিদে! বাঁলাস্তত্থজ্ঞানেন কিং তদা |” 
লোকাঁবত'রণার্থং চ ভাবা নাথেন দেশিভাঁ ! 
তত্তৃতঃ ক্ষণিকা নৈতে সংবৃত্যা চেঘ্িরুধ্যতে ॥৭ 
৭। দৃষ্য পদাথ্থে অভিনিবিষ্ট লোকদের স্চারুরূপে শুনাতার অধিগম 
করাইবার জন্যই নাথ (বুদ্ধদেব ) ভাব সকলের বা পঞ্চ্থন্ধ ও দ্বাদশায়- 
তনের বিষয় স্থাপিত করিম্বাছেন। পরমার্থভ ভাবসকল ক্দণিক নহে, 
কারণ ঘখন ভাব সকল নঃস্বভাব তখন তাহাদের স্বভাব ক্ষণিকত্ব, এপ 
বলাও বুক্ত নহে । আর যদি বল এ ক্গণিকত্ব স্বভাবও সংবৃতি ব। অবিদ্ভার 
দ্বারা! উপলন্র হয়, তাভা সঙ্গত হয় না । কারণ, ভাভাদের অক্ষণিকতা 
সাধারণ সংবৃত অবস্থার প্রতীত তয়, ইহা ঘে দোব নহে ভাহা পরের 
শ্লোকে বিবুত হইতেছে । | 
ন দোষো যোগিসংবৃতা। লোকাতে ভত্বদশিনঃ | 
অন্গা লোকবাঁধান্তাদশুচিন্ধীনিরপণে ॥ ৮ 
৮1 বে সংবৃতির দ্বার। ভাব সকলের ক্ষণিকত্ব প্রতীত হয় তাহ 
যোগিসংবুতি ( যোগীরাও বুদ্ধির দ্বারা উহার উপলব্ধি করেন আর বুদ্ধিই 
সংবৃতি )। যোগীর। সাধারণ লোক অপেক্ষা তন্বদর্শা সুতরাং সম্পূর্ণ 
পরমার্থত না হউক যোগীাদের তত্বৃষ্টিতে ভাবসকল হ্গণিক । ( অর্থাৎ 
অব্বাগ দর্শীরা ভাবসকলকে অক্ষণিক দেখে, 'তদপেক্গা তত্বদর্শা যোগীর। 
ক্ষণিক দেখেন আর পরমার্থসিদ্ধ হইলে অর্থণিক বা ক্ষণিক কিছুই 
থাকে না)। 


বোধিচর্যাবতারের নরম পরিচ্ছেদ ৭ 


সাধারণ লোকে স্ত্রী আদিকে শুচি মনে করে কিন্তু তত্দৃষ্টিতে তাহ 
সব অশুচি বলিয়া খ্যাত ভয়, এ স্থলেও যেমন লোক-প্রতীতির বাঁধা হয়, 
ক্ষণিকত্ব বিষয়েও সেইরূপ হয়, অতএব উহাতে দোষ নাই। 
পরমার্থত ষে সমন্তই ন্বপ্পোপম, মায়োপম তান প্রজ্ঞাপারমিতার দেব- 
পুত্রদের স্ৃভূতি বলিয়াছেন ; থী__হে দেবপুত্রগণ ! সমস্ত প্রাণীই মায়োপম 
স্বপ্পোপম । সমস্ত ধম্ম এমন কি সম্যক সন্বুদ্ধত্ব এবং নির্বাণও স্বপ্পোপম, 
মায়োপম | 
মায়োপমাঁজ্জিনাৎ পুণ্য সন্ভাবেহপি কথং বথ। | 
যদি মারোপমঃ সত্ঃ কিং পুনজণরতে মৃতঃ |৯ 
৯। যদি শঙ্কা কর যে মায়োপম বুদ্ধ হইতে কিরূপে পুণ্য হইতে 
পারে, তছ্ত্তরে বলি থে মায়োপম না হইলে বৃদ্ধ সংস্বরূপ হইবেন, তাহ! 
হইলেই ব৷ কিরূপে.বুদ্ধ হইতে পুণ্য হইতে পারে ? অর্থাৎ আমাদের মতে 
পুণ্যও মায়োপম সুতরাং মায়োপন বদ্ধ হইতে মাঁয়োপম পণ হইবে তাহাতে 
আর কথা কি? যাদের মতে বুদ্ধ পর্মাথ সৎ তাহাদের তে যমন 
পরমাথ সব পুণ্য হর এ ক্ষেত্রেও সেইরূপ স্তাঁর | 
আরও শঙ্কা হইতে পারে যেখদি পত্বদকল মায়োপম তবে তাহার! মুত 
হইয়া কিরূপে জন্মায় ? উত্তর পরশ্লেনকে বলিতেছেন। 
যাবৎ প্রত্যয় সামগ্রী তাবন্মায়াপি বর্ভতে | 
দীর্ঘসস্তানমাত্রেণ কথং সত্ত্বোইস্তি সতাত2 1১০ 
১০ | যতকাল প্রত্যয় সামগ্রী (মায়ার হেতু) থাকে, তত কাঁল মায়াও 
থাকে । সুতরাং সত্বগণ দীর্ঘকাল থাকিতে পারে । দীর্ঘকাল থাকিলেই যে 
তাহা পরমার্থ সৎ হইবে তাহার কোনও নিয়ম নাই। 
মায়াপুরুষঘাতাঁদে চিত্তাভীবান্ন পাঁপকৎ। 
চিত্তমায়৷ সমেত্তে তু পাঁপপুণ্যসমু্তবঃ /১১ 
১১। শঙ্কা হইতে পারে মায়াপুরুষকে বধাদি করিলে যেমন পাঁপ হয় 


জলি 


৮ প্রজ্ঞা পারমিতা 


না, তেমনি অন্ত প্রাণীকে বধাদি করিলেও পাঁপ হওয়| উচিত নহে, কারণ 
(তোমাদের মতে সমস্তই মায়া। এতছ্ত্তরে বক্তব্য এই যে মায়ানির্মিত 
পুরুষের চিত্ত থাকে ন! বলিয়। তাহাঁর বধাদিতে পাঁপ হয় না ( তবে ঘাঁত- 
কের অস্ভিপ্রায়ের জন্য অশুভ হইতে পারে ) কিন্ত চিত্ত-( বিজ্ঞান ) রূপ 
মায়াযুক্ত সত্বের অপকাঁর বা উপকার করিলেই পাপপুণ্য সমু্ভূত হয় । 

মন্ত্াদীনামসামর্থ্যানন মায়াচিত্তসম্ভবঃ | 

সাপি নানাবিধ! মায়া নানীপ্রত্যয়সম্তব। | 

নৈকস্য সব্বসামর্থ্যে প্রত্যয়স্যাস্তি কুঁত্রচিৎ /১২ 

১২। মায়ানিশ্ষিত পুরুষের মায়াচিত্ত হর না, কারণ মায়াবীর মন্থাদির 

সে বিষয়ে সামর্থ্য নাই । মারাও নানাবিধ আছে তাভা নানা কারণ হইতে 
সমুদূত হয় । অতএব মার] এই নামের একত্ব থাকিলেও একরপ মায়ার 
দ্বার! অন্যরূপ কাষা হয় না। সুতরাং একরূপ মায়াকাধা দেখির। তাহ! 
সব্ধভ্র সংযোজিত করিতে বাওরা শ্যারসঙ্গত নভে । 

_ . একই” প্রতায়ের বা কারণের কুত্রাপি সব্বসানর্থ্য দেখ। বার না।। 
সুতরাং যথাবোগ্য প্রত্যর হেত হইতে যথাযোগ্য মায়া উদ্ভূত হয় । অনিয়মে 
কিছু তব নাঁ। 

নিবুভঃ পরঘারথেন সংবুত্যা। বদি সংসন্রেৎ | 
বুদ্ধোহপি সংসরেদেবং ততঃ কিং বোধিচধ্যর়। ॥১৩ 
১৩। ( সৌত্রাস্তিকাদি বিরুদ্ধবাদীদের বলি যে উক্ত নিয়ম না থাকিলে 
অর্থাৎ) পরমার্থত কেহ নির্বাণ পাইলে বদি পুনশ্চ সংস্যত হয় ভবে বুদ্ধ ও 
সংস্থত হইবেন । অতএব বৌধিচধ্যার কল কি? 

গ্রত্যয়ানামন্তুচ্ছেদে মারাপুযচ্ছিদ্যতে ন হি। 

প্রভারানাং তু বিচ্ছেদাঁৎ সংবৃত্যাপি ন সম্ভবহ ॥১৩ 

প্রত্যর সকলের উচ্ছেদ না হইলে মাঁমীও উচ্ছিন্ন হর না, আর 

প্রত্যয়ের বিচ্ছেদ হইলে সতনৃতির দ্বারাও আর মাঁয়। হয় না ( প্রকৃতি- 





সংখ 
জা এ 


বোধিচধ্যাবভারের নবম পরিচ্ছেদ ৯ 


পক্ষে যথাযোগ্য প্রত্যয়ে সংবৃতিরই উচ্ছেদ হয় বলিয়া আর সংবুতিকার্্য 
থাকে না)। সংবৃতির অপর নাম অবিদ্তা তাহা পুর্বে বলা হইয়াছে। 
'অবিদ্যার উদাহরণ বৌদ্ধদের স্তরে এইরূপ আছে, ঘথা-_অবিষ্ঠা কি কি? 
--এই যে ছয় ধাতু (শরীর ধাতু ) তাহাদের যে এক সংজ্ঞা, পিও সংজ্ঞা, 
নিত্তা সংজ্ঞা, ফ্ব সংজ্ঞা, শাশ্বত সংজ্ঞা, সুখ সংজ্ঞা, আত্ম সংজ্ঞা, সত্ব্সংজ্ঞ1, 
জীব সংজ্ঞা, জন্ত সংজ্ঞা, মন্ুজ সংজ্ঞা, মানব সংজ্ঞা, অহঙ্কার সংজ্ঞা, মম- 
কান সংজ্ঞ! ইত্যাদি যে বিবিধ অজ্ঞান তাহাই অবিষ্ভা । এইরূপ অবিষ্া 
থাকিলে বিষয়ে রাগ, দ্বেষ, মোহ উদ্ভত ভর! এই রাগ, দ্বেষ ও মোহই 
সংস্কার, অতএব সংস্কার অবিগ্ভা-প্রত্যয় ব! অবিগ্ভাজনিত। সংস্কার-প্রতার 
বিজ্ঞান । বিজ্ঞান-প্রত্যর নাম ( বিজ্ঞীনসহজন্মী চারি সংজ্ঞাদি 'অরূপ স্ন্ধ ). 
ও বূপ ( মহাভূত )। নামরূপ-প্রত্যয় ষড়ায়তন বা ছয় ইন্দ্রিয়। ষড়ারতন- 
প্রতায় স্পশ বা ধক্জিয়িক জ্ঞান (মন ও ইন্দ্রিয় )। স্পর্শ-প্রত্যয় বেদনা 
বা সুখ হঃখানুভব | বেদনা-প্রত্যয় তৃষ্ণা! ( বেদনাঁতে অধ্যবসায় )। তৃষ্ণ।- 
প্রভার উপাদান বা তৃষ্জার বৈপুল্য । উপাদান-প্রত্যয় ভব বা জন্মহেতু 
কম্ম। ভবগ্রতায় জাতি বা শরীর ধারণ | জাতি-ঞ্ত্যর় জরা, মন্ণ, শোক 
পরিদেবন ( বিলাপ ), ছুঃখ, দৌন্মনন্ত ও উপারাস।॥ ইহাই বৌদ্ধদের 
প্রতীত্যসমুৎ্পাদ। বিপরীত ক্রমে অব্ভ্ঠানাশ হইলে ছুঃখের প্রহাণ হয় । 
বৌদ্ধেরা বলেন “বথাক্ষেপং ক্রমাছুদ্ধঃ সংতানঃ ক্লেশকর্মাভিঃ। পরলোকং 
পুনধাতীত্যনাদি ভবচক্রকং। স প্রতীতাসমুৎপাদে দ্বাদশাঙ্গভ্িকাণ্কঃ ! 
অথাৎ ক্লেশ ও কর্মের দ্বারা ক্রমশঃ সন্তান (আঁত্ভাঁব ) বুদ্ধ হইয়া! পর- 
লোকে পুনশ্চ যার। এইরূপে ভবচক্র অনাদি। সেই প্রতীত্যসমুৎপাদ 
দ্বাদশাঙ্গ ও ত্রিকাগ (ৰাদশ অঙ্গ অবিদ্যা সংস্কারাদি । ব্রিকাঁও  ক্লেশকাওড 
কন্মকাঞ্ড ও ছুঃখকাণ্ড )। 
বদা ন ত্রান্তিরপ্যস্তি মায়া কেনোপলভ্যতে ॥১৫ 
১৫। এান্থকার মাধ্যমিক । মাধ্যমিকের মায়াবাদী। বিজ্ঞানবাদী 
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যোৌগাচারেরা, ধাহাঁরা বিজ্ঞানাতিরিক্ত বাহাভাব স্বীকার করেন না, তাহরি! 
মায়াবাদের এইরূপ দোষ দেন-_ 

যখন আপনারা ( মাধ্যমিকের! ) সমস্ত জগৎকে মায়াঝ্ক ্বহেতু স্বভাব 
শুন্য বলেন তখন মায়াস্বভাৰ সংবৃতিগ্রাহিক1 ( অবিদ্ভা বলিয়। জানা ) 
বৃদ্ধিও আপনাদের মতে থাকিবে না, অতএব মায়া কিসের দ্বারা উপলব্ধ 
হইবে ? আমাদের ( বিজ্ঞানবাদীদের ) মতে তাহা সঙ্গত হইতে পারে 
কাঁরণ আমাদের বিজ্ঞান পরমা সৎ আর বাহ্াবস্তই ভ্রান্তি। 

বদ মারৈব তে নাস্তি তা কিমুপলভ্যতে | 
চিভস্োব স আকারো বদ্যপ্যন্তোহস্তি তত্বৃতঃ /১% 

১৬। এতদ্রত্তরে বিজ্ঞানবাদীদেরকে বক্তব্য থে যখন আপনাদের মন্ডে 
নায়াই নাই তখন সাভার উপলব্ধির কথা বুগ। | বাপি আপনাদের মতে 
বাহ্াবস্ত চিন্তেরই আকার তথাপি তাভা বস্ৃতঃ আছে (কারণ ত্তী,অশ্বাদি 
বাহুন্্রব্যের জ্ঞাত্তচিস্ত হইন্ডে বাতিরিক্ত সন্তা অস্বীকার করার যো নাই | ) 

চিভদেব ষদী মায়া তদা কিং কেন দৃশ্ততে | 
উদ্তৎ চ লোকনাথেন চিন্তং চিভ্তং ন পশ্তঠতি /১৭ 

১৭। পর্বস্থ নদি চিত্ত বা দ্রশন শক্তি মাত্র থাকে এবং দৃশ্ঠ না থাকে 
তবে দশনই পিদ্ধ হয় না; সনস্তের অন্ধভা সিদ্ধ ভয় । কারণ চিভই ধন 
মায়! তখন কাহাকে কিসের দ্বারী জানা যাইবে ? যদি বপ চিতল ন্মসং 
বেদন গুণেই নিজের বাহ্যবস্কস্বদপ আকার চিত্ত নিজেই জানে তাহাও 
ঠিক নহে, কারণ লোকনাথ বুদ্ধ বলিগাছেন বে চিত্ত চিভ্তকে জানে না । 

ন চ্ছিনডি বথান্মানমসিলারা ভগ মনহ। 
আম্মভাবং ব্থাদীপঃ সম্প্রকাশরতীতি চে ॥১৮ 
নৈব প্রকাশ্ঠতে দীপো নন্মানন তমসাবুতঃ | 
নভি স্কটিকবন্ীলং নীলগ্বেহস্তমপেক্সতে | ১৪ 
১৮।১৯ | অসিধার! নেরূপ নিজেকে ছিন্ন করিতে পারে ন। মনও সেই- 
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রূপ নিজেকে জানিতে পারে না। বদ্দি বল প্রদীপ ধেরূপ নিজেকে ও 
অন্যকে প্রকাশ করে মনও তদ্ধপ স্বপ্রকাঁশ, তাহাঁও সঙ্গত হন না; 
কারণ ঘটাদির স্যার দীপ বস্তত প্রকাশিত হয় না কারণ তাহ। পুর্ধে 
অন্দকারাবৃত ভইরা গাকে না, তমসাবৃত সৎ্বস্তর প্রকাঁশই প্রকাশন । যাহা 
পুব্বে তমসানৃত ভাবে ছিল ন! তাহার প্রকাশন সম্ভব নহে। স্কষটিক যেরূপ 
নীলত্বাদির জন্য অন্তেন ( নীল পুষ্পাদ্ির ) অপেক্ষা করে নীলন্ব সেরূপ 
স্ব্ীর নীলন্বের জন্ত অন্তের অপেক্ষা করে না । 
তথ| কিঞ্িৎপরাপেক্ষমনপেক্গং চ দণ্ততে | 

অনীলত্বে ন তন্নীলং শীলহেতুর্ষথেক্ষরতে ॥ ২০ 
২০। এইনপ কোনবস্ক পরাপেক্ষ প্রকাশধুক্ত এবং কোন বস্ত পরান- 
পেক্প্রকাশবুক্ত দেখ! বানর । যেমন শীল বদি অনীল হইত তাহা হইলে 
নিনেকে নিজে নীল করিতে পার্িত না । সুতরাং নীলগুণ পরনিরপেক্ষ | 
দীপ৪ সেইরূপ পরনিরপেক্দ প্রকাখ। চিন্তও সেইরূপ পরনিরপেক্ষ প্রকশি। 
স্থহরাং বিজ্ঞানবাদীর চিত্তের আম্মএ্রকাশ করারূপ মত (যাতে ক্রিরা 
৪ কাঁরকরূপভেদ সুচিত হর ) পিদ্ধান্তবাদীদের দ্বার! নিরাক্কত হইল । 
মাধামিকদের কৃট ঘৃক্ত “পরনিরপেক্ষ প্রকাশ” অর্থে নিজেকে নিজে প্রকাশ 

নে, কারণ ভাভাতেও কারক ও ক্রিয়া রূপ ভেদ হয়। 
। বল বাঁভলা, বিজ্ঞনবাদী ও মায়াবাদী ইহাদের উভদ্ন মতের কতকটা 
ত্া। বিজ্ঞানের দ্বার যেরূপ বিজ্ঞাত হওয়া ধায় তাহাই আমাদের জগৎ 
ইহা নিজ্ঞানবাদের সন্ঠা সিদ্ধান্ত । কিন্তু কেবল একই বিজ্ঞান হইতে স্বগত 
ভেতুতেই (ধ ভাতের জ্ঞান হর ইা সভা নহে । কোন এক বিজ্ঞান ব্যতীত 
বাহ অন্য তে থাকা তেই জগদ্রূপ মায়। দেখা যার ইহা সমীটান মত। চিত্তের 
স্বলংবেদন নিময়ে দীপের দৃষ্টান্ত বা উদাহরণ ঠিক নহে,কারণ দীপ গ্রাহা ও 
চিন্ত গ্রহ্ণশক্তি ! সেইন্রুপ পঞ্ধনিরপেক্ষ প্রকাশ বলিয়া নীলগুণাদি গ্রাহোর 
দ?ান্ত দিরা চিত্তে স্বসংবেদনত্ের বাখান করিতে যাওয়াও সঙ্গত নহে। 
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আমাদের আত্মভাবের মধ্যে সমস্তই নীলাদিগুণের স্ায় দৃপ্ত নভে । 
দৃশ্ত থাকিলে দরষ্টীও থাকিবে । চিত্তের উপরিস্থ সেই দ্রষ্টা হইতেই শ্বসং- 
বেদন হয় এই সাংখীয় সিদ্ধান্ত ব্যতীত গত্যন্তর নাই । ) 
দীপঃ প্রকাশত ইতি জ্ঞাত্বা জানেন কথ্যতে । 
বৃদ্ধিঃ প্রকাঁশত ইতি জ্ঞাত্বেদং কেন কথাতে ॥ ২১ 
২১। দীপের ও বুদ্ধির স্বয়ংপ্রকাশত্ব বিষয়ে যে সাদৃশ্ত নাই তাল 
পুনশ্চ দেখান হইতেছে । দীপ প্রকাশিত হয়| ইভ জানিয়া জ্ঞানের দ্বারা 
বলা যায়। বৃদ্ধি গুকাঁশিত হয় ইহা কিসের দ্বার! জানিয় বল! যায় ? 
অর্থাৎ বুদ্ধির স্বসংবেদন নাই কারণ ঘটের যেমন পৃক্‌ জ্ঞাতী বি 
আছে, বৃদ্ধির সেইরূপ কিছুই নাই । তাহা পুব্ঘ জ্ঞানের সভিত জানা বায় 
নাঃ কারণ, পুর্বজ্ঞান অবিদামান। পরবর্তী জ্ঞানের দ্বারা পুব্বজ্ঞান জান 
সম্ভব নহে' কারণ পুব্বজ্ঞান ক্ষণিক সুতরাং পরজ্ঞানের সি ভাভার 
সশ্বন্ধ থাকিতে পারে না! সহভাবী জ্ঞানের দ্বারাও হইতে পারে না। কারণ 
মন্পকার ভেতু বা কারণকাধ্য ভাব না থাকাতে ভাতা বিষ ভইতে পাত্রে 
না। স্ব়ংও নহে কারণ তাহা বিপ্রতভিপন্ন বা প্রমাণহীন । অতএব উচ্া 
কিরূপে ভয় তাহা! (এই মতে ) অজ্জ্েয় । (বল! বাহুলা মাধ্যমিকাদের 
বাখ্যানের গণ্তীর ভিতন স্বসধবেদন না পড়িলেও স্বসংবেদন যে আছে 
স্তাহা সত্য এবং কেন আছে তাভারও কারণ আছে ।) 
প্রকাশ বাপ্রকাশ! বা যদ] দষ্টা ন কেনচিৎ। 
বন্ধ্যাদুহিতলীলেব কথ্যমাঁনাপি সী মুধা ॥ ২২ 
২২। বুদ্ধি প্রকাশাত্মিকী বা অপ্রকাশান্সিক তাহা কেহ দেখে নাহ 
স্থতরাং বন্ধ্যাহিতাঁর লীলার বর্ণনার স্তায় উহা বলা বুগা | 
বদি নাস্তি স্বসংবিতি বিজ্ঞানং ন্মর্যাতে কথং। 
অন্ঠণন্গভূতে সংবন্ধাৎ শ্যতিরাখুবিষংযথা ॥ ২৩ 
২৩। বিজ্ঞানবাদীরা পুনশ্চ শঙ্কা কহেন যে বাদি বিজ্ঞানের ববসংবেদন 
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না থাকে তবে বিজ্ঞানের স্মরণ হয় কি প্রকারে? কারণ অনন্থুভূত বিষয়ের 
স্মরণ হওয়া সম্ভব নহে। বিজ্ঞানকালে যদি বিজ্ঞানের অনুভব না হইত তবে 
উত্তরকাঁলে সেই বিজ্ঞানের ম্মর্ণ হইত কিরূপে? অনন্তুত বিষয়ের স্মরণ 
হয় এপ বলিলে অতিপ্রসঙ্গদোষ হয় অর্থাৎ স্মরণের কোনও নিরম 
থাকে না। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই বে, জ্ঞান হইন্তে ভিন্ন ঘে গ্রান্থ বিষয় তাহা! 
অনুভূত হইলে জ্ঞানের স্থৃতি হয় । একের অনুভবে অন্তের ( অগ্য জ্ঞানের ) 
স্মরণ হইতে অতিপ্রসঙ্গ দোষ হওয়ার শঙ্কাও নাই, কারণ স্মরণ অনিয়মে 
হয় না, পরস্ত সম্বন্ধ হইতেই হয়। বিজ্ঞান গ্রাহকরূপে বিষয়ের সহিত 
সন্বদ্ধ । পূর্ববানুভৃত বিশ্বয়ের যখন উত্তরকালে অন্স্মরণ হয় তখন অন্ধ 
ভববিশিষ্ট হইয়াই (সম্বন্ধ হেতু) বিষরের স্মরণ হর। সুতরাং স্মরণের 
অতি প্রসঙ্গ বা বিপ্লব ঘটে না! সম্বন্ধ হইতে কাঁধ্য হওয়ার উদাহরণ 
মযিকবিষ। মধিকের বিষ যেমন সম্বন্ধ ভইন্তে কালান্তরে উৎপন্ন হর স্মতিও 
সেইরূপ। মূৃষিক বিষ একক্ষণে কোন শরীরে সংক্রান্ত হইলে পর কালা- 
স্তরে মেঘগঞ্জন অবলম্বন করিয়া উদ্ভূত হয়, শ্বৃতিও সেইরূপ । 

প্রত্যয়ান্তরযুক্তস্ত দশনাৎ স্বং গ্রকাশতে | 
সিদ্ধাঞ্জন বিধেদ ষে। ঘটে নৈবাপ্রনং ভবে মু ২৪ 

২১। অন্য কারণের সহিত সম্বন্জ্ঞান হইতে চিত্তের স্বং বাঁ নিজত্বের 
জ্ঞান হয়। অর্থাৎ ঘেমন কোন কারণ দেখিয়া পরচিত্তের জ্ঞান হয় 
সেইরূণ স্বচিন্তের আলম্বনাদি দেখিয়া স্বচিন্তের জ্ঞান হয়! ( বিজ্ঞীনবাঁদীর! 
এইরূপ বলিলে আমরা বলিব যে ) সিদ্ধাঞ্জন বিধিতে ঘট ( নিধি ) দেখিলে 
যেমন সেই ঘট সিদ্ধাঞ্জন হয় না সেইরূপ যে সব কারণে স্বচিত্তের জ্ঞান হয় 
তাহাঁও স্বচিত্ত হয় ন!। 

( বল! বাহুল্য স্বসংব্জেন, যাহাকে 1111) এক [2:20 বলিয়াছেন, 
কেন হয় তাহা মাধ্যমিক ও বিজ্ঞানবাদীদের 17)৩০:0র দ্বারা বুঝিবার 





১৪ প্রচ্ঞ। পাঁরমিত। 


সম্ভাবন! নাই। স্বপ্রকাশরপ এক পদার্থ বাতীত উহা! বুঝাঁর উপায় নাই । 
ই স্বপ্রকাশ পদার্থ দৃশ্ত পদার্থের অতীত )। 
যথা দৃষ্ং শ্রুতং জ্ঞাতং নৈবেহ প্রতিষিধ্যতে | 
সতাতঃ কল্পন! ত্বত্র ছুঃখহেতু শিবাধ্যতে ॥২৫ 
২৫। শঙ্কা হইতে পারে বে জ্ঞীন যদি ( সিদ্ধাপ্ানের ব। ঘটের স্যার ) 
হবিদ্িত স্বরূপ হয় তবে কোন জ্ঞেরই প্রকাশিত হইবে না। দুষ্ট, শ্রুতি, 
জ্ঞাত ইতাদি বাবহার লাকে খাঁকিত না বদি চিন্ত অবাক্তস্বভাব হইত । 
ইহাতে বক্তব্য এই “দষ্টএ্রতাদি বাবভীর হইত না” বে বল। হন তাভ! 
পরসার্থত কি সংবাঁতিত ? যদি পরমার্থত নাত বল তবে তাহা আমাদেরও 
( মাধামিকদেরও ) অভিমত কারণ সংবৃতেদ পরমাথ ৪ অবতার নাই 
আনে না) । আল নী বল ঘেলেকিপ্রসিদ্ধিতে ঈবূপব্যবহার ভয় ভাভাও 
জানান অভিমত । কারণ, দষ্টিএুত-জ্ঞাতি নাভ) ধেঈ্প হয় তাহার আমরা 
প্রতিযেধ করি না । উত্ভারা যে সভ্য বা পারমািক এপ কল্পনাই আমর। 
প্রতিষেধ করি ! কারণ তাজ ছুঃখের ভেতু ! 
স্বসঘবেদন থে আছে নিজ্ঞানবাদীদের এই মত স্তা, কিঞ্চ তাহা থে 
্বপ্রকাশ নভে ও দণ্ঠ, মাপ্যমিকদের এই মভও সহ্য ! কিন্তু স্বসংবেদনরূপ 
নংবৃতি কিনধুপে হয় তাঙ্গ। কেহ বুঝান না । সংকুতি বা অবিষ্ামুলক জ্ঞান 
“এককে অন্য জানা” ভা গপ্চকারও বলিয়াছেন । ক্কুত্তরাং সংবৃতির জন্য 
দই পদ্দার্থ পাক: চাই | স্বসংবেদন নংবৃত হইলে উহ স্বপ্রকাশ পদার্গের 





পর প্রকাণ্ড পদার্থের আরোপ হইবে অথব। একাগ্ত বদ্ধির উপর 
স্বপ্রকাশ পদার্থের আলোপ নে | স্ৃতরাহ স্বপ্রকাশ দ্রঞ্া ও প্রকাশ্ঠি 


্ 
৬ 


এই ছুই পদার্থ ব্যহীত স্বসংবেদন বুঝার গত্যাস্তর মাই । ) 
চিন্তাদন্তা ন মারা চন্নাপানন্তেভি বক্স্যতে | 
বন্ টেৎ সা কথং নান্যানন্তা। চেনলাতি বস্থতঃ 1২ 
২৬। প্রাসঙ্গিক কথা সমাপন কলির! পুনশ্চ রক বিনয় বলিতেছেন । 
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নায় বদ্দি চিত্ত হইতে অন্য না হয় তবে তাহাকে চিত্ত হইতে অনন্ত কল্পনা 
করিতে হইবে । ঘদি মাঁয়। বস্তু হয় তবে তাহা চিত্ত হইতে অন্ত হইবে না 
কেন? আর বদি তাহ! চিত্ত হইতে অনন্য হয় তবে তাহা বস্তুত নাই . 
অসত্যপি বথা মাঁয়। দৃষ্ঠ। ড্রষ্ট তথী মন 
বস্তাশ্ররশ্চেৎ সংসারঃ সোহন্যথাকাশবন্ভবেৎ 1২৭ 
২৭। মায়া অসতী হইলেও বেমন তাহা দৃপ্ত হয়, মনও সেইরূপ 
পরমার্থত অসত্স্বভাঁব হইলেও দ্রষ্টাী বা দশনসমর্থ হয় ( ইহাতে ৯।১৫ 
শ্লোকোক্ত শঞ্কা নিরসত হইল । অর্থাৎ বদি ভ্রান্তিই না থাকে-_মায়। 
বলিয়া_-তবে মাঝ! কিসের দ্বারা উপলব্ধ হয় এই শঙ্কী )1 পরমত লক্ষ্য 
করিস পুনশ্চ বলিতেছেন সংসারকে ঘদ্দি চিত্তরূপ বস্থর আশ্রিত পদ্দার্থ বল 
তবে তাহা চিন্তভিন্র-_স্গুতরাং অবস্ত হইবে ( কারণ বিজ্ঞানবাঁদে চিন্তুই 
একমাত্র বস্তু )। যেমন আকাশ বাজ্মাত্র সং, কিন্ত প্রকৃতপক্ষে অসৎ, 
সুতরাং অর্থক্রিয়াকারিত্ব-হীন পদার্থ, সংসারও সেইরূপ হইবে। 
বস্বাশ্রয়েণাভাবস্ত ক্রিরাঁবস্বং কথং ভবে । 
অসৎ সহায়মেকং হি চিত্রমাপদাতে তব 1২৮ 
২৮। যদি বল সংসার অবস্ত হইলেও চিত্তরূপ বস্তর আশ্রিত বলিয়া 
তাহার অর্থ-ক্রিয়াসামর্থ্য হইবে-ইহাও যুক্ত নহে; কারণ বস্তর আশ্রদ্ের 
দ্বারা অভাবের কিরূপ ক্রিয়াবন্তা সিদ্ন হইতে পারে ( শক্তিই ভাব, আর 
সব্বশক্তির বিরহ "অভাব )। 
গ্রান্থমুক্তং যদ চিত তদ! সব্যে তথীগতাঃ। 
এবং চ কো গুণে লব্ষশ্চিতৃমাত্রেইপি কল্পিতে ॥২৯ 
২৯। চিত্ত গ্রাহাগ্রাহকআদি আকাঁর-বিনিম্ুুক্ত অদ্বয় লক্ষণ । কথিত হয় 
ষে এইরূপ চিত্তের একত্বপ্রতিপারদদনে আমাদের কোনি ক্ষতি হয় না। তাহা 
সতা নহে, কারণ সংক্লেশ-4 রাঁগাদি মল) রূপ প্রহেয় চিত্াংশ থাকাতে 
চিত্ত এক কিননপে হয় ? আর যদি গ্রাহাগ্রাহক নিম্মুক্ত অদ্ধয় স্বভাব চিত্ত-_ 


১৬ প্রজ্ঞা পারমিতা 


এরূপ বল তবে সেই চিত্ত সর্ধগত হওয়াতে সমস্ত সত্বেরাই তখাগত বা বৃদ্ধ 
হইত। সর্বগত অদ্য়স্বভীব চিভমাত্র বা বিজ্ঞপ্তিমাত্রকল্পনা করিয়াই বা কি 
স্রবিধা হয়? সব্ধ প্রাণীতে সংক্লেশ ত বর্তমান আছেই ইহার প্রহাণ না 
করিলে নির্বাণ হয় না, স্তরাং সব্বগত চিত্তমাত্রকল্পনায় লাভ কি? 
€ এই “অঘয়স্বভাব বিজ্ঞপ্তিমাত্র* আধর্দের ণচৈতন্টের” অনুরূপ । বৌদ্ধ- 
দের সম্প্রদায়বিশেষ চৈতন্তপদাথ ও ষে গ্রহণ করিরাঁছিলেন তাহা ইা৷ 
হইতে জানা যাঁয়। এক বৌদ্ধ সম্প্রদ'য় আত্মবাদীও ছিল )। 
মায়োপমত্তেহপি জ্ঞাতে কথং ক্লেশে! নিবর্ততে । 
বদা মায়াক্জিয়াৎ রাগস্তৎকর্ত/রপি জায়তে ॥ ৩০ 
৩০। অদ্বয়স্বভাব চিত্তকল্পনায় কোন লাভ নাই এরূপ যদ্দি বলা নায় 
তবে সেই বাদীরা বলিতে পারেন ঘে জগতের মায়োপমত্ব জানিয়াই বা 
কিরূপে ক্লেশের নিরৃত্তি ভয় । কারণ দেখা যায় যে মায়ানিশ্মিত স্ত্রী 
শাদিতেও লাগাদ্দি উৎপ্ন হয়| শুদ্ধ যে মারার দশকদের রাগাঁদি উৎপন্ন 
হয় এরূপ নহে পরস্ত যে মায় দেখার তাহারও তাহাতে বাগাদি 
উৎপন্ন ভয় । | 
অপ্রীণ হি ২১তকর্তৃ,জ্ঞে রসংক্রেশ বামনা | 
তদ্দষ্টি কালে তত্তাতো ছুর্বল। শৃনাবাসন| ॥ ৩১ 
৩১। মায়াবীর মায়াক্ীতে রাগ উৎপন্ন হওয়ার কারণ আছে তাই 
হয় । তাহার সংক্লেশ বাসনাঅপ্রহীণ থাকা 'এবং শুন্যবাসন। ছুর্বল থাকাই 
সেই কারণ | ইহা পূর্বোক্ত শঙ্কার উত্তর | 
শন্যতা-বাসনাধানাদ্ধীয়তে ভাববাসনা । 
কিংচিন্নাস্তীতি চাভ্যাসাৎ সাপি পশ্চাৎ প্রহীয়তে ॥৩২ 
৩২। শুন্যতাবাসন! ( সমস্ত মারাস্বভাব ও নিংশ্বতাব একপ জ্ঞানের 
স্কার ) আহিত হইলে ভাঁববাসনা নষ্ট হয়। তৎপরে কিছু নাই এরূপ 
ভাবেন অভ্যাসের দার! শুন্যবাসিনাও নষ্ট হয়। ৰ 
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যদ ন লভ্যতে ভাবো যে। নাস্তীতি প্রকঙ্গ্যতে | 
তদা নিরাশ্রয়োইভাবঃ কথং তিষ্ঠেন্মতেঃ পুরঃ ॥ ৩৩ 1, 
৩৩। কিরপে শুন্যবাসনা নষ্ট হয় তাভা বলিতেছেন-_-যে ভাবপদার্থ 
নাই বলিয়! প্রকল্পিত হয় ( শূন্যতা ধ্যানকালে ) তাহা ( ভাঁবপদার্থ) বখন 
উপলন্ধ না! হয় তখন নিরাশ্রয় অভাব কিরূপে বুদ্ধির অগ্রে থাকিবে? 
এই শ্ন্যতা ষে মত্যন্তাভাব নহে তাহা দ্রষ্টব্য । কিছু নাই (যথা 
রূপশনা, বেদনাশুন্য ইত্যাদি ) এরূপ মনোভাব বিশেষই এই শূন্যতা বা 
শুন্যতাবুদ্ধি। ফলত ইহা পারিভাষিক শুন্যতা; প্রকৃত পক্ষে কিন্তু ইহা 
মনোভাববিশেষ । আর্য দাশনিকের! উভাকে ভাবপদাঁণ ( ধোর ) বলিয়া 
সংজ্ঞিত করাতে গোল হর নবা। বৌদ্ধ শাস্ত্রে উহার অভাববাঁচক সংজ্ঞা 
থাকাতে অনেক গোল হর | কোন কোন বৌদ্ধ সম্প্রদায় শুন্যতাঁকে 
ভাব কল্পনা করির! ন্যার়পঙ্গত ভাষার দ্বাশনিক সিদ্ধান্ত করিতে সক্ষম 
হন না । মাধ্যমিকের বলেন শুন্যতা মনসিকার বিশেষ । ভাবাভিনিতে- 
শের প্রাণের জন্য সব্বধন্মশন্যতা উপাদেয় (গ্রান্থা)। শুনাতাভিমুখতা! 
সিদ্ধ হইলে সেই শূন্যতাও তাজ্য। তাতাতে যে তাবকল্পনা থাকে তাহাও 
তৎপরবর্থী বিচারের দ্বারা নিবন্ডিত হয় | অতএব শন্যত। ভাবনাও ভাব- 
কল্পনা । প্রাচীনতর যোগশান্মমতে পরবৈরাগ্যর দ্বার! চিত্তকে অন্তমুথ 
করিয়। বিষয় হইতে মিবুভ্ত করিলে বিষ়াভাবে চিত্ত নিরুদ্ধ ভয় । বৌদ্ধের! 
ইচ্ছাই ভিন্ন ( কিন্তু অসঙ্গত ) ভাষায় বুঝাইবার চেষ্টা করেন । 
নদ। ন ভাবে! নাভাবো৷ মতেঃ সংতিষ্ঠতে পুর । 
তদ্দান্যগত্যভাবেন নিরালম্ব প্রশাম্যাতি ॥ ৩9 
ও৪। যখন ভাব বা অভাব বুদ্ধির অগ্রে থাকে না তখন অন্য গতির 


অভাবে বুদ্ধি নিরালন্ব' হইয় প্রশমিত বা নিৰৃত বা নিরুদ্ধ হয়। (ইহ! 
এবিষয়ে সার কথা | ভাব অর্থে ব্ূপার্মি হ্বন্ধ। অভাব অর্থে স্উহার! 


১৮ প্রজ্ঞা পারমিত। 


নাই” এরূপ মনদিকার । তাহাতে বিষয়গ্রহণ রুদ্ধ হয় কিন্তু ভাঁবের ষে 
অভাব হয় না তাভা দ্রষ্টব্য | ইহাই যুক্ততম সাংখ্যমত 1) 
চিন্তামণিঃ কল্পতরুর্যথেচ্ছা পরিপুরণঃ | 
বিনের প্রণিধানাভ্যাং জিনবিষ্বং তথেক্ষ্যতে ॥ ৩৫ 
৩৫1 চিন্তামণি ( চিন্তিত ফলদাত। রত )ও কল্পতরু যেমন ইচ্ছার 
পূর্ণতাকারক সেইরূপ জিনদের মুত্তিও বিনেয় (শিষ্যত্ব ) ও প্রণিধির 
( বোধিসত্বাবস্থায় প্রাণীদের হিতসংকল্পের ) বশে সত্বদের সব্ব কামনার 
নিম্পাদন করিতে সমর্থ হয় । অর্থাৎ পৃর্ষৌক্ত সংকল্পহীন শুন্যতাভাবনায় 
জিনদের চিত্ত সমাহিত থাকিলে কিরূপে তাহাদের দ্বারা অতীষ্টলাভ হয় 
তাহার উত্তর দেওয়। হুইল | 
যথা গারুড়িকঃ স্তস্তং সাধরিত্বা বিনশ্যতি | 
স তন্মিশ্চির নঞ্টেইপি বিষাদীক্নপশামিয়েৎ ॥ ৬ 
বোঁধিচর্ধ্যান্থজূপ্যণ জিনস্তস্তোইপি সাধিতঃ | 
করোন্তি সব্বকাধ্যাণি বোধিসত্বেঙপি নিবু ভে ॥ ৩৭ 
৩৬৩৭ | বেমন কোন গারুড়িক বা বিষবৈদ্ মন্বাভিসংস্থত করিয়া এক 
্তস্ত স্থাপন কৰিয়' যায় এবং পরে সে উপরত বা মৃত হইলেও দীর্ঘকাল সেই 
স্তস্ত বিষাদির উপশাস্তি করিতে থাকে সেইরূপ বোধিসত্েরো বোধিচর্য্যারূপ 
মন্ত্র সাধনের দ্বারা জিনরূপ সপ্ত "( জিনেরাও কর্মুতীনত্ত হেতু নিজীব 
স্যন্তের স্যায় ) স্থাপিত করেন ; তাহাতে সেই বোধিসন্ত্বের! নিবৃতি হইলেও 
[নই জিনন্তন্ত সর্ধকাধ্য ( সংস্ততি বিষোপশম ) সাধন করে ! 
অচিন্তকে রুতা পুজা কথং ফলবতী ভবে । 
তুলোব পদ্যতে বস্মাত্তিষ্তে! নিবৃতিন্ত চ ॥ ৩৮ 
৩৮। অচিভ্তক বুদ্ধকে পূজা! করিলে কিরূপে সেই পুন্রা ফলবতী 
হয়? কারণ শাস্ত্রে জীবিত ও পরিনিব্ত (মৃত) উনুয়রূপ বুদ্ধকে পূজা 
করিলে তুল্যফল হয় বলিয়! উদ্ত হইয়াছে । 
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পুণ্য দ্বিবিধ ত্যাগান্বয় ও পরিভোগান্বয্ন | দাতার ত্যাগজনিত পুণ্য হর 
আর দত্তদ্রব্য বদ্ধাদিরা পরিভোগ করিলে তজ্জনিত পুণ্যও হয়। সুতরাং 
পরিনিবৃ্ত বৃদ্ধের উদ্দেন্তে দান করিলে ত্যাগান্বর পুণ্য অবশ্ঠই ভইবে । 
আগমাচ্চ ফলং তত্র সংবৃত্যা তত্ততোহুপি বা। 
সতাবৃদ্ধে কৃতা পুজ1 সফলেতি কগং বথা 1৩৯ 
৩৯। ভগবানের পুজাতে থে ফল হর তাহ সংবৃতিত ও পরমার্থত 
উভয় প্রকারেই হয় এবং তাহা আগম হইতে জানা ঘায়। পরমার্থসৎ 
বুদ্ধের পুজা করিলে সফল হর অতএব স্থিত ( জীবিত ) ব৷ পরিনিবৃত 
( মৃত ) ভগবান যেরূপ হউন না কেন তাভার পুজাতে কাহারও সংবৃত 
ফল কাহারও বা পারমার্থক ফল হর। আগমে আছে বে “তিষ্ঠস্তং 
পুজয়েছ্স্ত বশ্চাঁপি পরিনিবরতিং | সমচিত্ত প্রসাদেন নাস্তি পুণ্য বিশেষতা 1” 
সত্যদর্শনতো। মুক্তি? শুস্ততাদশনেন কিং । 
ন বিনানেন মাগেণ বোধিবিত্যাগমো যতঃ ০০ 
9 | বৈভাষিকের শন্ততাবাসনা ধ্যানের দ্বার! সর্বাবরণের প্রহাণ 
হয় এরূপ স্বীকার করেন না। তাহারা বলেন যে চারিটী আধ্য সত্য 
( দুঃখ, ছুঃখসমুদয়, ছুঃখমুক্তি ও ছুঃখমুক্তির পথ এই চারি আধ্য সত ) 
ভাবনা করিলেই মুক্তি হয় | শুন্তত! দুর্শন করিয়া কি হয়? এতদুত্তরে বলি 
ষে শূন্যতা ভাবনারপ এ মার্গ ব্যতীত বে বোধি উৎপন্ন হয় না তাহা 
আগম বলেন : প্রজ্ঞা-পারমিতাদি মহাঁষান শাস্ত্রে শৃন্তত৷ ভাবনার সবিশেষ 
উপদেশ আছে। আর সেই প্রজ্ঞাপারমিতাই মৌঁক্ষমার্গ বলিয়! কথিত 
হইয়াছে যথা-_বুদ্ধেঃ প্রত্যেকবুদ্ধৈশ্চ শ্রাবকৈশ্চ নিষেবিতা | মার্গস্বমেকা 
মোক্ষম্ত নান্ত্যন্ট ইতি নিশ্চয়ঃ । 
নশ্ষসিদ্ধং মহাযানং কথং সিদ্ধত্বদাগম | 
বন্মাভ্রভয় সিদ্ধোহিসৌ ন সিদ্ধোইসৌ তবাদিতঃ ও১ 
৪১ । ইহাতে বিরুদ্ধবাদীর। বলেন যে মহীষানই '্মসিদ্ধ, অতএব 
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আপনারা যে আগমকে প্রমাণ দ্রেন তাহাঁও সিদ্ধ নহে । কেন সিদ্ধ লহে, 
মহাযানের এই প্রশ্ন করিলে প্রতিবাদীরা বঙ্গেন বা বলিবেন যে আমাদের 
আগম যখন আমাদের ও মহাযানদের উভয়ের নিকট বুদ্ধ-বচন বলিয়া 
সিদ্ধ, তখন আমাদের আগমই সিদ্ধ। মহাযানে আমাদের আস্থা নাই, 
সুতরাং তাহা উভয়ত সিদ্ধ আগম নহে । তহুত্তরে আমরা স্লুলি যে যদি 
উত্তয়ত সিদ্ধতাই আগমের সত্যতার লক্ষণ হয় তবে আদিতে যখন 
উিভয়' ছিল না তখন তোমাদের আগম কিরূপে বথার্থাগম হইয়াছিল ? 
ধংপ্রত্যয়। চ তত্রাস্থা মহাযানেহপি ভাং কুরু। 
অন্তোভয়েষ্ট সত্যত্বে বেদাদেরপি সত্যতা ॥ ৪২ 
১৯। হন্নিবন্ধন নিজের আগমে আস্থা মহাঁযানেও তাঁদৃশ আস্থা 
কর্তব্য । অস্মদুভয়ের যাহ! ইষ্ট নহে তাহাই বদি সত্য হয় তবে বেদাঁদিরও 
সতাতা ভইবে। 
সবিবাদং মভাযানমিতি চেদাগমং ত্যজ | 
তীথিকৈহ মবিবাদত্বাৎ স্বেঃ পরৈশ্চাগমান্তরুং ॥ 5৩ 
১৩। বদি বল যে আমার আগম যে বুদ্ধ-বচন তদ্বিষর়ে বিবাদ নাউ, 
কিন্তু মভাষান সেরূপ নহে । এতছুন্তনে বক্তব্য এই যে মহাবান সবিবাদ 
বলির। ত্যাজ্য হইলে তোমার নিজের"জাগমও ত্যাগ কর। কারণ তীথিক- 
দের ( অন্যান্ত দ্াশশিকদের ) এনন কি স্বসম্প্রদীয়স্থদের নিকটও তোমার 
আগম সবিবাদ বলির! শুদ্ধ মৃহাবাঁন ?কন, অন্য সব আগমন ভাগ কর। 
শাসনং ভিক্ষুতামুলং ভিক্ষুতৈব চ ছুঃস্থিতা | 
সাবলম্বনচিন্তানাং নির্বাণমপি ছুঃস্তিতং ॥ 55 
১3। খারা বলেন “সতাদর্শনতো মুক্তি: শম্ততা দর্শনেন কিং” তাহা- 
দের মত খগুনার্থ বলিতেছেন-_ভগবানের শাসনের (বিধিনিষেধের দেশ- 
নার ) মুল যে ভিক্ষত! তাহ। সালম্বন চিন্তদের হয় না। পরস্ত সালম্বনচিত্ত- 
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ব্যক্তিদের পক্ষে নির্বাণও ছর্থট অতএব অবলম্বনহীন শূন্যতা দর্শনই 
মুক্তির হেতু । 
ক্রেশ প্রহাণানুক্তিশ্চেতদনস্তরমস্ত স।। 
ৃষ্টং চ তেষু সামর্থ্যং নিঃক্লেশস্তাপি কন্মর্ণঃ ॥ 3৫ 
৪৫। জীর্য্য সত্যদর্শন হইতে ক্রেশ প্রহাণ, ক্লেশ প্রহাণের পর মুক্তি, 
এরূপ মত যুক্ত হয় না, কারণ প্রহীণক্লেশ ব্যক্তিদেরকে অক্রিষ্টকর্ম্বের ফল- 
ভোগ করিতে হয়। উদ্দাহরণ ষথ! মৌদগল্যায়ন। তিনি অহ্‌ৎ হইলেও 
পুর্ব কর্মের ফলে মারিত হইয়াছিলেন । 
তৃষ্ণা! তাবছুপাদানং নাস্তি চেৎ সংগ্রধার্ধ্যতে | 
কিমক্রিষ্টাপি তৃষ্কৈষাং নাস্তি সন্মোহবংসতী ॥ 9৬ 
১৬। যদি বল আধ্যসত্যদর্শন হইতে অবিগ্ভা্দির নাশ হয়, তন্নাশে 
স্কার নষ্ট হয়, সংস্কার নাশে তৃষ্ণা নষ্ট হয়; তৃষ্ণজাই পুনর্ভবের কারণ 
স্থতরাং তৃষ্ণা! না থাকিলে পুনজ্জন্ম হইতে পারে না । অ৩এব আর্ধ্য 
সত্যদর্শনই মুক্তির কারণ শূন্যতা দর্শন মোক্ষ কারণ নহে। এতদুত্তরে 
বক্তব্য এই--যদি বল তাদৃশ মুক্ত পুরুষের পুনর্ুবের উপাদানতূতা তৃষ্ণা 
নাই, তাহাও ঠিক হয় না। কারণ সাবলম্বনচিত্ত ব্যক্তিদের তৃষ্ণাভাব ঘটা 
সম্ভব নহে। জিজ্ঞাসা করি আপনাদের এ মুক্তপুরুবের অক্রিষ্টীভূত অস্তা- 
নের ( সংমোহের ) স্তায় অক্রিষ্টা তৃষ্ণাও কি নাই ? 
বেদনা-প্রত্যয়! তৃষ্ণা! বেদনৈষাং চ বিদ্যতে । 
সালম্বনেন চিত্তেন স্থাতব্যং যত তত্র বা ॥ ৪৭ 
৪৭। তুঞ্চা বেদনাসম্ভবা আর উক্ত যোগীদের বেদনা বর্তমান থাকে 
স্থতরাং তৃম্ণাও থাকে । যদি বল নিরবিগ্ ব্যক্তির বেদনা হইলেও তৃষা 
হয় না কিঞ্চ ভাবাভিনিবিষ্টদের নিরবিষ্ত্বও অসিদ্ধ নহে--তথাপি স্তায়বলে 
শৃন্ততাধ্যান বিহীন ব্যক্তি'তে ভৃষ্ণার সাব সিদ্ধ হয়। 
বখন মুক্ত সস্তানেও (মুক্তচিত্তবৃত্তি প্রবাহেও ) কর্থের ফলদানে সামর্থ্য 


২২ প্রজ্ঞা পারমিতা... 


দেখা যায়, এবং বেদন। থাকিলে যখন তৃষ্ণাও থাকে, তথন সালম্বন 
চিভদের ক্রেশপ্রহাণ হওয়া দন্দেহস্থল সুতরাং বিমুক্তিও অনিশ্চিত । 

শৃন্যতাদর্শন-হীনদেরকে সালম্বনচিত্তে যেকোন বিষয়ে অবস্থান করিতে 
হয়। আধ্যসত্য এবং তাহার ভাবনাফল আদি আলম্বনে আসঙ্গ থাকাতে 
নিক্বাণ লাভ তাহাদের পক্ষে সন্দেহ স্থল হইয়| দাঁড়ায় | 


বিন! শূন্যতয়। চিত্তং বদ্ধমুৎপদ্ঠতে পুনঃ | 
যথাসংজ্ঞি সমাপতোৌ ভাবয়েতেন শূন্যতাঁং ॥ ১৮ * 


৪৮। অতএব শৃন্ততা বিনা চিত্ত বদ্ধ থাকে, সুতরাং পুনশ্চ উৎপন্ন 
হর; যেমন অসংজ্জি সমাপত্তিতে চিত দীর্ঘকাল নিরুদ্ধ থাকিয়াও পুনঃ 
উৎপন্ন হয়, সেইরূপ । অতএব শূন্যতাকে ভাবনা করিবে । 

সক্তিত্রাসাত্ত নির্মুক্ত্যা সংসারে সিধ্যতি স্থিতি । 
মোছেন ছুঃখিনামর্থে শূন্যতীয়া ইদং কলং ॥ ৪৯ 

৪৯ | আসক্ভিস্থান 'ও ভয়স্থান ( শাশবতদৃষ্টি ও উচ্ছেদ দৃষ্টি) পরিত্যাগ 
করিয়া॥ হুঃখী প্রাণীদের কল্যাণার্থ অবিদ্া। আশ্রয় করিয়া সংসারে স্থিতি 
হয়--ইভাই শৃন্যতার কল ! 


* নিয়স্থ শ্লৌকত্রয় এই স্থানে প্রক্ষিপ্ত দৃষ্ট হয়। ইহারা ৯১২ শ্লোকের 
পর থাকিলে অপ্রাসঙ্গিক হইত না ।  টীকাকার ইহাদের প্রক্ষিপ্ততা সম্বন্ধে 
কয়েকটা হেতুও দিয়াছেন । 

বংস্থত্রেৎ বতরেদ্বাক্যং তচ্চেম্ব,দ্ধোক্তমিত্যতে । 
নহাযানং ভবৎ স্ত্রৈঃ প্রায়স্তল্যং ন কিং মতৃং ॥ ১ 
একেনাগম্যমানেন সকলং যদি দোষবৎ। 

একেন স্ুত্রতুল্যেন কিং ন সব্বং জিনো্দিতং ॥ ২ 
মহাকাশ্ঠপমুখ্যৈশ্চ বদ্বাক্যং নাবগাহতে । 
তত্বয়ানববৃদ্ধত্বাদগ্রাহাং কঃ করিঘ্যৃতি ॥ ৩ 


বোধিচধ্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদ । ২৩ 


অর্থাৎ ছুঃখী প্রাণীদের প্রতি কীরুণ্যবশে সংসারে থাকিলেও শূন্যতা 
ভাবনার দ্বার সংসারদোবে লিপ্ত হইতে হয়,না । 
তদেবং শূন্যতাঁপক্ষে দূষণং নোপপপ্তে । 
তন্মান্িবিচিকিৎসেন ভাবনীয্বৈব শূন্যতা ॥ ৫০ 
৫০ | এইরুপে শুন্যতাপন্ষে দূষণ ঘটে না। অতএব সংশয় রহিত- 
চিত্তে শৃন্ততা৷ ভাবনা কর! কর্তব্য | 
ক্লেশজ্ঞেয়াবৃতিতমঃ প্রতিপক্ষো হি শূন্যতা । 
শীদ্রং সর্বজ্ঞতাকাঁমে। ন ভাবয়তি তাঁং কথং ॥ ৫১ 
৫১। ক্রেশরূপ ও জ্ঞেয় বিষয়রূপ যে আবরণ সেই আবরণরূপ 
তমর বা অজ্ঞানের শৃন্যতাই হচ্ছে প্রতিপক্ষ । ধাহারা শীঘ্র সর্বজ্ঞত! লাভে 
ইচ্ছু তীহারা কেন শূন্যত। ভাবনা করেন না? 
যদ্ছুঃখজননং বস্ত ত্রাঁসন্তস্মাৎ এরজায়তাহ। 
শূন্যত! ছুঃখশমনী ততঃ কিং জায়তে ভয়ং ॥ ৫২ 
৫২7 যে বস্তু হুঃখের জনক তাহাই ভয়জনক হয়। শুশ্ঠতা ছুঃখ- 
শাস্তিকারী অতএব তাহাতে ভয় কোথায় ? 
যতস্ততো বাস্তু ভয়ং যগ্ধহং নাম কিংচন। 
অহমেব ন কিং চিচ্েন্তয়ইকল্ত তবিষ্ুতি ॥ ৫৩ 
৫৩। যদি আমি” বলিয়া কিছু থাকে তবেই ভয় (যেরূপে আগত 
হউক না কেন ) হইতে পারে । “আমি যখন “কিছু নহে* হইয়া! যায় তখন 
কাহার ভয় হইবে? র 
দৃত্তকেশনথা নাহং নাস্থি নাপ্যম্মি শোঁণিতং। 
ন শিংঘানং ন চ শ্লেম্মা ন পুয়ং লসিকাঁপি বা ॥ ৫3 
৫৪। দ্ৃত্ত, নখ, ফ্রেশ, অস্থি, শোণিত, শিংঘান ( শিকৃনী ), শ্লেম্মা, 
পুয় ও লদ্বিকা ইহার কিছুই আমি নহি। 


২৪ প্রজ্ঞা পারমিতা! 


নাহং বস! ন চ ম্বেদে! ন মেদোহস্ত্রীণি নাপ্যহং | 
ন চাহ্মন্ত্রনিগু সী গৃথমূত্রমহং ন চ | ৫৫ 


৫৫1 বসা, স্বেদ, মেদ, অস্ত্র, অন্ত্রনিগু্ভী ( সুক্ষ অন্্রস্থ নাড়ী ), 
বিষ্ঠা বা মূত্র ইহার কিছুই আমি নহি | 


নাহং মাংসং ন চ ম্নাু নোনম্বাবায়ুরহং ন চ। 
ন চ ছিদ্রাণ্যহং নাপি ষড়বিজ্ঞানানি সব্বথা ॥ ৫৬ 

৫৬। মাংস, স্নায়ু, উদ্মা, বায়ু, ছিদ্র ( দেহগত ) ও ছয় বিজ্ঞানও 
( চক্ষু, শ্রোত্র, ভ্বাণ, জিহ্বা, কায়ও মন হইতে জাত বিজ্ঞান ) সব্বথ' 
আমি নহি। 

এইরূপে অহং প্রত্যয় নিবিষয় দেখা যার । অতএব অহংপ্রত্যয় 
মূলহীন শুন্ত । ইহাই শূন্যাত্ববাদের যুক্তি । বলা বাহুল্য এই যুক্তি 
সদৌষ। শরীর থে প্রকৃত অহং পদার্থ নহে তাহ প্রায় সর্ববাদীরাই 
বলেন । শবাদি বিজ্ঞানও বে অহং নহে তাহাও সত্য ৷ কিন্তু তাহ ছাড়া 
আম্মবিজ্ঞানও আছে । সেই আস্মবিজ্ঞানই অহং। অহং-প্রত্যরের অতি- 
রিক্ত এক আন্মভাব গাকাতেই দেই আত্মবিজ্ঞান ভইতে পারে । নচেৎ 
একন্বরূপ আত্মবিজ্ঞান ( “আমি জ্ঞাত” এতদ্রূপ ) হর কিরূপে? শরীরাদি 
খন স্পষ্টতই অভং নছে এবং তাহারা খন বহু,তখন অবিভাজ্য একস্বরূপ 
মহান্বোধ হয় কেন, বোদ্ধের! তাহার উত্তর দিতে পারেন না। যর্দি বল 
বায় বে উহা ভ্রান্তি তাভাঁভেও বোদ্ধবাদ নষ্&ট ভয়। কাঁণ তীঁত্তি-০ এক 
পদার্থে অন্তের আরোপ । ভাহা ছাড়া কোন ভ্রান্তি নাই। আত্মস্থলে 
কিসের উপর কিসের আরোপ হইবে? অবঠ্ঠই বলিতে হইবে অনাম্মার 
উপন আম্মান্গ মারোপ বা আম্মার উপর অনায্মার আরোপ । সুতরাং 
শান্দা ও অনাত্ম। নামক ছুই সন্তার স্বীকার ব্যতীত গত্যন্তর নাই । তন্মধ্যে 
নাত্মভাব - শরীরাদি জড় বিকারণীল দৃশ্ঠভাব। এ্রকৃতআত্মভাব সুতরাং 


বোধিচধ্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদ ২৫ 


প্রকৃত প্রস্তাবে উহার বিপরীত বা নিধিকার চিন্রুপ দ্রষ্ভাব। ইহাই 
নিগডণ আত্মবাদীদের সিদ্ধান্ত । 

টাকাকার এস্কলে নৈয়ায়িক আদি অনেক দারশশনিকদের মত উদ্ধৃত 
করিয়াছেন ও গ্রস্থকারের উক্তির দ্বারা তাহা খণ্ডন করার প্রয়াস পাইয়া 
ছেন। বলা বাহুল্য পরের মত যাহা উদ্ধৃত হইয়াছে তাহা প্রারই প্রকৃত 
নহে। সাংখ্য সম্বন্ধে টাকাকার এইরূপ বলিয়াছেন-_কাপিলেরা নিত্য, 
ব্যাপক, নিগুণ, স্বচৈতন্যাম্মক, অকর্তী, ভোক্তা আত্মা স্বীকার করেন। 
প্রকৃতিই কত্রী ও ফলনেত্রী ! বিপর্যাসেই পুরুষে কর্তৃত্বাদি আরোপিত 
হর । ইহা মন্দ কথা নহে; কিন্তু পরে বলিয়াছেন যে “যখন পুরুষের 
শবাদি বিষয়ভোগের ওৎসুক্য হর তখন প্রকৃতি তাহা জানিয়া পুরুষের 
সহিত সংযুক্তা হয় ও তদনন্তর শব্দাদি সর্গ করে” ইত্যাদি । অমন পুরুষের 
ওৎ্স্ুক্য এবং জড়া প্রকৃতির তাহা জানা যে সাংখ্যমত নহে পরস্ত তাহা থে 
আলোক-অন্ধকারের ন্যায় বিরুদ্ধ, তাহ বলা বাহুল্য । 

বৌদ্ধদের ধারণা এই--ছয় বিজ্ঞান যে আত্মা নহে তাহা। সহন করিতে 
না পারিয়া সাংখাদিরা বলেন বে আমরা শবাদি বিজ্ঞানরেই চিদ্াত্মক 
আত্মা বলি। 

বস্তত সাংখ্যাদি নিগু ণবাীরা কুদাপি শবাঁদি বিজ্ঞানকে আত্মা বলেন 
না। আত্মাকে বিজ্ঞানের বা বৃদ্ধির অতিরিক্ত পদার্থ বলেন। উক্ত 
প্রান্ত ধারণার বশবভী হইয়া গ্রন্থকার নিম্নে সেই মতের খণ্ডন 
করিতেছেন । 

শব্দজ্ঞানং যদি তদ। শব গুহেত সর্ববদ। | 
জ্ঞেয়ং বিনা তু কিং বেছি যেন জ্ঞানং নিরুচাতে ॥ ৫৭ 

৫৭। যদি আত্মা শবজ্ঞানাত্মক হয় € এবং তোমাদের মতে তাহা 
নিত্য বলিয়া ), তবে শব্'সব্বদাই গৃহীত হইতে থাকিবে । ( এতছত্তরে 
' আত্মবাদদীরা বলিতে পারেন, শবজ্ঞান সর্বদা! না থাকিলেওআত্মবিজ্ঞান 
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সব্বদ| থাঁকে তাহ! কদাপি নিরুদ্ধ হয় না)। পরস্ত শব্দাদি বিষয় সব্বদা 
থাকে না দেখা বায়, কিন্তু যদি বল বে জ্ঞান নিত্যই উপস্থিত থাকে, তবে 
বলি সেই জ্ঞানের জ্ঞেয় না থাকাতে তাহা কি জানে? জ্ঞেয়াভাবে জ্ঞান 
কিরূপে নিরূপিত হইতে পারে? (ইহা সত্য বটে, কিন্তু আত্মবাদীর! 
বাহাবিষয়জ্ঞান ও আত্মজ্ঞান এই দ্বিবিধ জ্ঞান স্বীকার করেন । বাহাবিষর় 
না থাকিলেও 'আত্মজ্ঞীন গাকে, কদাপি জ্ঞান বায় না বা নিবিষর জ্ঞান হয় 
না। আত্মবিষয়ক বিজ্ঞানের কাপি--যতদ্দিন বিজ্ঞান থাঁকে--অভাব 
হয় না, আত্মবিজ্ঞানের বিবর আত্মা নিজে ; তাই তাহাকে স্বএ্রকাশ 
বলিতে হর )। 
অজানানং যদি জ্ঞানং কাষ্ঠং জ্ঞানং প্রসজ্যতে । 
তেনাসংনিহিতজ্ঞেযং জ্ঞানং নাস্তীতি নিশ্চয়ঃ | ৫৮ 
৫৮ | (জ্দেয়াভাবে ) কিছু না জানিলেও যদি জ্ঞান হয় বল তবে 
কাষ্ঠও এক জ্ঞান হয় । অতএব জ্ঞেরভীন জ্ঞান নাই ইহা নিশ্চয় | 
তদেব রূপং জানাভি তদা কিং ন শ্বণোত্যপি | 
শব্ন্তাসংনিধানাচ্চেভুতস্তজ, জ্ঞানমপ্যসৎ ॥ ৫৯ 
৫৯। শবজ্ঞান যদি আম্মা হয়, তবে তাহা বূপগ্রহণ করিতে পারিবে 
না। আর তাভ যদি রূপ গ্রহণ করে ভবে তাহা শ্রবণ করিবে না। বদি 
বল শব্দের অসন্নিধান হেতু শব গ্রহীত ভয় না, ( তবে বলি ) সেই কালের 
শবাজ্ঞান 'মসৎ অর্থাৎ তাহা শব্দজ্ঞানই নভে । 

( বল। বাহুল্য সাংখ্যাদিরা শবজ্ঞানকে আত্ম বলেন না, আর শব্জ্ঞান 
যে নপজ্ঞান হয় এনূপও রলেন ন]। জ্ঞানশক্তি বা বুদ্ধি শবাদি বিষয়যোগে 
তাহ! প্রকাঁশ করে ইহাই স্পষ্টত তাহাদের দ্বারা স্বীকুত তয় )। 

শবগ্রহণরূপং যন্দ্রপ-গ্রভণং কথং | 
এক£ পিতা চ পুত্রশ্চ কল্পাতে ন তু তক্ডুতঃ /৬০ 
৬৬০। বাা শব্দ গ্রহণ ভাভা কিন্ধূপে ্ূপ শ্রভণঃ হতে পানে £ 
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“পিতা ও পুত্র একই” এরূপ কথ। কেবল কল্পিত মাত্র, ইহ তাত্বিক 
কথা নহে। 
সত্ব রজস্তমো৷ বাপি ন পুত্র ন পিতা৷ বত | 
শব্গ্রভণযুক্তস্ত স্বভাঁবস্তন্ত নেক্ষ্যতে ॥৬১ 
৬১। সত, রজ বা তম এই (সাংখ্যসম্মত ) ত্রিগুণ যখন স্বস্বভাবে 
অবস্থিত তখন তাহার পিতাও নহে পুত্র নহে । তাহাদের শব্গ্রহণযুক্ত 
স্বভাব দেখ। বায় না। (ইহাঁও গুণত্রয় সম্বন্ধে ভ্রান্তি । সত্ব প্রকাঁশশাল, 
রজ ক্রিয়াখাল 'ও তশ স্থিতিশীল । শব্দার্দি সমস্ত ভাবেই এঁ তিন স্বভাব 
লক্ষিত হর । বলয় কুগুলাদিতে পরিণত স্থবর্ণে যেমন স্তবর্ণস্বভাব থাকে, 
কাধ্যসমূহে সেইরূপ গুণত্রয়েরও প্রকাশাদি হ্বভাব থাকে | লাংখোরা “পিতা। 
পুত্র” এই উপমা! ব্যবহার করিয়। থাকিলে এ অর্থেই করিয়াছেন )। 
তদেবান্তেন বূপেণ নটবৎ সোহপ্যশাশ্বতঃ | 
স এবাগ্তাস্বভাবশ্চেদপুব্বেরং তদ্দেকতা ॥৬২ 
৬২। যদি বল নট যেমন এক হইলেও ভিন্ন ভিন্ন রূপে অবতীণ হয়, 
শব্দজ্ঞানও সেইরূপ দূপাদিজ্ঞানরূপে প্রাছুভূতি হয়। তাহা বলিলে সেই 
“ব্জ্ঞানরূপ আত্মা অশাশ্বত বা অনিত্য হইবে) (সাংখ্যাদিরাও তাহাই 
বলেশ। শব্দাদিজ্ঞান প্রাকত ভাব ও তাহার! অনিত্য | তাহা। আত্মা নহে)। 
আর স্বদি বল সেই শবাজ্ঞান এক হলেও তাহার ভিন্ন ভিন্ন স্বভাব উৎপন্ন 
হয়-_তাহা৷ হইলে বলি থে তাহার সেই একত। অপুর্ব পদার্থ । 
অন্তদ্রপমসত্যং চেন্নিজং তদ্রপমুচ্যতাং | 
জ্ঞানত৷ চেওতঃ সর্বপুংসামৈক্যং প্রসজ্যতে 1৬৩ 
৬৩। যদি বল আম্মার যে বিষয়োপাধিক রূপ তাহা অসত্য এবং 
তাহার নিজরূপই সত্য, তবে আত্মার জ্ঞানতামাত্র স্বরূপ হয়। তাহাতে 
সর্ব পুরুষের শ্রক্য আলিয্লা পড়ে। (ইহাঁও দৌষাবহ নহে, সর্বপুরুষের 
মাত্র জাতিগত এঁক্য আছে )। | টা 
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চেতনাঁচেতনে চৈক্যং তয়োধেনাস্তিতা সম] | 
বিশেষণ্চ যদ! মিথ্যা কঃ সাদৃস্তা শ্রয়স্তদা ॥ ৬৪ 


৬৪ | কিঞ্চ, চেতন ( পুরুষ ) ও অচেতন (প্রকৃতি ) এই ছুই পদাঁ- 
থের অস্তিত। নামক সমান ধর্শ থাকাতে উহারা ছুইই এক হয়। তাহাদের 
ভেদ বা বিশেষ যখন মিথ্যা, তথন তাহাদের সাদৃশ্ব কোথায়? বিশেষই 
সাদৃশ্তের আশ্রয়; যেমন গো-দদৃশ গবয়, এস্কলে গোত্ববিশেষই গবয়ের 
সাদৃশ্তের আশ্রয় । গ্রন্থকারের মতে চেতনাচেতনের ভেদ খন মিথ্যা তখন 
তালদের সাদ্রশ্ত নাই, সুতরাং চেতনের অস্তিতা নাই । 

(কিন্তু চেতনাত্ববাদীরা চেতন ও অচেতনের বা দরষ্টা ও দৃশ্রের প্রকৃত 
ভেদ দ্রেখান। অস্তিতাবিষয়ে সমান হইলেও জব্যের ভেদ থাকিতে পারে । 
অশ্বও অস্তি, শুগালও অস্তি, অতএব অশ্ব - শগাল, এরপ স্তায়াভাস গ্রন্থ- 
কারের সিদ্ধান্তে আসে )। 

অচেতনশ্চ নৈবাহমাচৈতন্তাৎ পটাদিবৎ | 
অথ জ্ঞ শ্চেতনা যোগাদজ্ঞো নঞ্টঃ প্রপজ্যতে ॥ ৬৫ 

৬৫। চেতনাম্সবাদীতনর মত নিরাস করিয়া আচেতনাজ্মবাদীদের 
(গ্রন্তকারের মনে নৈয়ায়িকাদি- যাহারা আত্মাকে অচেভন ও চেতনা- 
(যোগে চেতন বলেন তাহাদের ) মত নিরান করিতেছেন । 

“আমি” (অহং ) পটাদ্দিবং অচেতন নহে, আচৈতন্য ভেড়( আচৈতম্ 
--অচৈতন্যের ভাব বা মচেতনত! )। অর্থাৎ ঘটপটাদ্দি যেরূপ অচেতন, 
কর্মকর্তৃত্বাদিযুক্ত বলিয়া আম্মা সেন্ূপ হইতে পারেন না। যদি বল যে 
আত্মা অচেতন হইলেও চেতনাযোগে বা বুদ্ধিযোগে জ্ঞ বা চেতন হন 
তাহাও সঙ্গত নহে, কারণ মদ-যুচ্ছণবস্থায় যখন চেতন! নিবৃত্ত হয়, 
তখন চেতন আত্ম! নষ্ট ভইয়। যাইবে। ( নৈয়ায়িকেরা এতদুত্তরে বলিতে 
পারেন মুচ্ছণবন্তাতেও চেতনার সম্যক্‌ নিবৃদ্তি হয় না )। 
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অথাবিকৃত এবাত্ম৷ চৈতন্তেনাস্ত কিং কৃতং । 
অজ্ঞন্ত নিক্কিয়স্যৈবমাকাশস্তাত্মতা মতা 1 ৬৬ 
৬৬। আর আত্মা যদি অবিকারী হন, তবে চৈতন্তষোগে তাহার কি 
হয়? অর্থাৎ সদা অচেতন ও অবিকারী মাম্বার বুদ্ধিযৌগে চেতনতারূপ 
বিকার হওয়া সম্ভব নহে । 
এইরূপে 'মজ্ঞ, নিষ্ক্রিয়, অ।কাশকল্প পদার্থের আম্মতা আসির। পড়ে ! 
ন কন্মফলসন্বন্ধো যুক্তশ্চেদা আমন] বিনা । 
কর্মরুত্বা নিনষ্টেহি ফলং কম্ত ভবিষ্যতি ॥ ৬৭ 
৬৭। বদি বলষে আজ্মা-বিনা কন্মফলসন্বন্ধ সিদ্ধ হয় না, কারণ 
কম্ম করিয়া মৃত হইলে পরলোকগামী এক আত্মা না থাঁকিলে কাহার 
সেই কন্মের ফলভোঁগ হইবে ? 
দ্যয়োরপাবয়োঃ সিদ্ধে ভিন্নাধারে ক্রিয়াফলে। 
নিব্বাপারশ্চ তত্রান্্রেত্যত্র বাদৌ বৃথা নন্থু 1 ৬৮ 
৬৮। আমরাও ( বৌদ্ধেরাও ) কর্মের রূপ ফল স্বীকার করি। 
কিঞ্চ আমাদের উভয়ের মতে কর্মফল ভিন্াধারে ( ধেহান্তরে ) সিদ্ধ হয়। 
কিন্ত আম্মবাঁদ ও নৈরাত্ম্যবাদের মধ্যে আত্মবাঁদে আত্ম! নির্বিকার নিক্ষ্িয় 
€ নিব্ব্যাপার । নিব্ব্যাপাঁর পদার্থের দ্বারা কম্মীফলসিদ্ধি . অসম্ভব বলিয়! 
আত্মবাদ বুথা | ( নৈয়ায়িকেরা বল্লিতে পারেন বুদ্ধিযুক্ত আত্মাই পর- 
লোকে বায় সুতরাং কর্মফল সিদ্ধি কেবল মাত্র নিব্বাঁপার পদার্থের দ্বারা 
হয় না পরন্ত যাদ্রশ পদার্থের দ্বার কন্ম কৃত হয় তাদৃশ পদার্থেই তাহার 
ফলভোগ হয় )। 
হেতুমান্‌ ফলযোগীতি দৃশ্ঠতে নৈষ সম্তবঃ 
সম্তানগ্তৈক্যমাশ্িত্য কর্তী ভোক্তেতি দেশিতং ॥ ৬৯ 
৬৯। আত্মা ন। থাকিলে কৃতকর্থের বিপ্রণাশ ও অকুতের অভ্যাগম 
হয় এই যে আপত্তি হয়, তদুত্তরে বক্তব্য যে-_হেতুমান্‌ দ্রব্যই ( কর্মকর্তা ) 
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বে ফলযোগী ( ফলভাগী ) হয় সেইরূপ নিয়ম নাই । কারণ, একজন মৃত 
হয় আর অন্ত ব্যক্তি পরলোকাদিতে উৎপন্ন হইয়া! ফলভোগ করে। (স্থুল- 
শরীর সম্বন্ধে ইহা ঠিক বটে কিন্তু প্রত ব্যক্তি যে অন্তঃকরণ তৎসম্বন্ধেই 
মতভেদ । বৌদ্ধেরা নিম্নলিখিত ভাবে উহা! বুঝান )। 
সন্তানের অর্থাৎ পঞ্স্বন্ধরূপ ধর্ম সকলের পুব্পর ক্রমে প্রবাহের একত্ব 
আশ্রয় করিয়া “এক কর্তী” “এক ভোক্তা” এরূপ একত্ব ভগবান্‌ প্রকাশ 
করিরাছেন * (৮৯৮ শ্লোক দ্রষ্টব্য )। ক্ষণে ক্ষণে নিরোধশীল ও উদন্ব- 
শীল ধন্মসস্তানই আজ্মা। সেই সন্তানের এক অংশে কর্খীচরণ হয় আর 
'অন্যাংশে ফলভোগ হর । “্ষন্মিন্নেব ছি সন্তানে আহিত। কক্ম-বাসনা | 
ফলং তত্রৈব বপ্নাতি কর্পাসে রক্ততা যথা” | কিন্তু এই উদাভর্ণ একাজ্ম- 
বাদীর প্রতিজ্ঞাকে অধিকতর দৃঢ় করে। তাহারা বলিবেন যে কার্পাস 
পুব্বাপর একই দ্রব্য থাকে । রক্তুতা তাহীকে আশ্রর করিয়া উৎপন্ন হয় 
বা নিকদ্ধ হয় । 
অতীতানাগতং চিন্তং নাহং তদ্ধি ন বিদ্ধাতে । 
অধোৎপন্ন মহং চিত্তং নষ্টেই্মিনীস্ত্যহং পুনঃ ॥৭০ 
৭০| চিত্ত অতীত অনাগত ও বর্তমান । তন্মধ্যে অতীত ও অনাগত 
চিত্ত বথীত্রমে নষ্ট ও অজাভ সুতরাং অহং তাহা নহে । আর বর্তমান চিক্ত 


* গ্অহমেব তদাপীতি মিথ্যেরং পরিকল্পন। | অন্তএব মতো যম্মাদ্‌ অন্ত- 
এব প্রজায়তে ৮” বৌদ্ধনতে মাস্সা! স্বন্ধ বা সমূহ মাত্র । এমন এক আত্ম- 
ভাৰ নাই যাভা ইভলোক হইতে পরলোকে গমন করে । পুর্ব ক্রম সকল 
নিরুদ্ধ হইয়া অভিনব বা ভিন্ন ভিন্ন ক্রম সকল পর পর ক্ষণে উৎপন্ন 
হইতেছে সুতরাং তন্মতে আম্মা প্রতিক্ষণে অভিনব বা ভিন্ন । “এক ব্যক্তি” 
অর্থে বৌদ্ধ দৃষ্টিতে ভিন্ন ভিন্ন উদীয়মান ও লীয়মান ক্রম সমূহের সন্তান বা 
প্রবাহ মাত্র | ও 
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বদি অহং হয় তবে তাহা নষ্ট হইলে আর পুনঃ অহং থাঁকিবে না। ( কিঞ্চ 
নাশ অর্থে অভাব নহে কিন্তু অবস্থাত্তর, ্লুতরাং অহং অবস্থান্ত্রে থাকে 
বলিতে হইবে )। র 

যখৈব কদলীস্তন্তো৷ ন কশ্চিভাগশঃ কৃতঃ। 

তথাহমপ্যসভূতো মুগ্যমাঁণে। বিচারতঃ ॥ ৭১ 

৭১। যেমন কদলীস্তন্তকে বিভক্ত করিলে কিছুই থাকে না সেইরূপ 

বিচাবপুর্বক অন্বেষণ করিলে অহং-ভাবও অসভ্ভুত হয় । ( এখানেও ন্যায়- 
দোষ আছে । কদলীস্তন্ত বিভক্ত হইলে কতকগুলি সৎপদার্থে বিভক্ত হয়, 
অহং-প্রতায়ও সেইরূপ দ্রষ্টা ও দৃশ্যরূপ মৌলিক সৎপদার্থে বিভক্ত হয়। 
সুতরাং তাহার অসভ্ বাউমাত্র )। 

যদি সত্ত্ব ন বিগ্যেত কম্তে।পরি কুপেতি চে । 

কা্্যার্থমভ্যপেতেন যে! মোহেন প্রকল্নিতঃ ॥৭২ 


প২। আত্মপ্রতিযেধ-বিষয়ে, অন্ত বাঁধক নিবারণ করিতেছেন । যদ্দি 
বলা ঘার ঘষে সত্ব বা প্রাণী যদি না থাকে তবে কাহার উপর কৃপা করা 
ধায় (সত্তর প্রতি রূপা বোধিসন্বদের সাধন ইহা পুর্বে উক্ত হইয়াছে )। 
এতছুরডরে বলি-_কাঁধ্যের বা পুরুযার্থের জন্ স্বীকৃত ও মোহের (সংবৃতির 
দারা প্রকল্পিত যে সত্ব) তাহারই উপর কৃপা করা যাঁর । 


কাধ্যং কম্ত ন চেৎ সত্বঃ সত্যমীহা৷ তু মোহতঃ। 
ছুঃখব্যুপশমার্থং তু কাঁধ্যমোহো ন বাধ্যতে 1৭৩ 
৭৩। যদিসত্ব না থাকে তবে কাহার সেই পুরুষার্থরূপ কাষ্য ? 

অর্থাৎ কাহারও নহে। ইহা সত্য বা আমাদেরও অভিমত । আর পুরুযার্থ 
সাধনে যে ঈহ বা চেষ্টা হয় তাহা মোহবশেই হর । (কাহার মোহ এবং 
মোহহীন কে তাহার উত্তর নাই )। ছুঃখের উপশমেব্র জন্য কাধ্যগত মোহ 
* বা ছুঃখোপগমের জন্য আবশ্তকীয় মোহ বারিত হয় মা। 
৮ 
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ছঃখহেতুরহংকার আত্মমোহাভ্‌, বর্ধাতে ! 
ততোইপি ন নিবর্ত্য শ্েৎ বরং নৈরাআযভাবন| ॥ ৭৪ 
৭3। কাধ্যমোহের স্তা় আত্মমোহও বারিত কর না কেন ?-_- ছুঃখ- 
হেতু যে অহংকার তাহা আত্মমোহ হইতে বদ্ধিত হয় বলিয়া তাহা করি 
না। যখন আত্মমোহের দ্বারা অহংকার নিবর্তিত করা সাধ্য নহে, তখন 
নৈরাত্যভাবনাই শ্রেয়। (কিন্তু আত্মমোহ ব্যতীত ছুঃখনিবৃত্ির চেষ্টা 
হওয়াও সম্ভব নহে, এমন নৈরাত্ম্ভাবনাও আত্মমোহ বিশেষ । যেমন 
সংকলের নিরোধ “নিরোধ কারিব, এইরূপ এক সংকল্পের দ্বারা হয় সেরূপ 
ংকারও অন্ত এক অহংকারের (আমি শূন্য এতদ্রুপ কল্পনাত্মক ) দ্বারা 
নিবন্তিত হয় )। 
কায়ো ন পাদ ন জজ্ঘ1! নোর কায়ঃ কটি নচ। 
নো'দরং নাপ্য়ং পৃষ্ঠং নোরো! বাহ্‌ ন চাপি সঃ ॥ ৭৫ 
ন হস্তৌ নাপ্যয়ং পার্খেৌ ন কঙ্গো নাংসলক্ষণঃ ! 
ন গ্রীবা ন শিরঃ কাঁয়ঃ কায়োইত্র কতরঃ পুনঃ 7 ৭৬ 
যদি সব্বেযু কায়োহয়মেকদেশেন বর্ততে | 
অংশা অংশেষু বর্তস্তে স চ কুত্র স্বয়ং স্থিতঃ 1 ৭৭ 
৭৫-৭৬-৭৭| নৈরাম্ম্য দেখাইয়া কাঁষের্ন অনিত্যতা-স্থৃতির বিষয় 
বলিতেছেন। পাদদ্বয়, ভক্ঘা, উরদ্বয়, কটি, উদর, পৃষ্ঠ, উরঃ, নাুদ্য়, 
হস্তদ্বয়, পার্্দ্বয়, কক্ষদ্বয়, অংস, গ্রীবা ও শির এই সকল অঙ্গের মধো 
কোন্টা কায়? 
যদি বল যে এসকলের অবয়বের মধ্যে একদেশ ব্যাপ্ত করিয়া কায় 
বর্তমান আছে তাহাও ঠিক নহে কারণ অংশ সকলই অংশে বর্তমান 
আছে, উহার মধ্যে কার নিজে কোথায় আছে? 
সর্বাস্মন। চে সর্বত্র স্থিতঃ কাঁয়ঃ করাঁদিযু। 
কায়াস্তাবস্ত এব স্থ্যর্যাবস্তন্তে করাদয়ঃ ॥ ৭৮ রর 
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৭৮1 আর যদি বল রুরাদি সমস্ত অঙ্গের সর্বাজ্সীয় কায় অবস্থিত 
"আছে তাহ। হইলে করাদি যত সংখ্যক, কারও তত সংখ্যক । 

নৈবাত্ত নঁ বহিঃ কায়ঃ কথং কায়ঃ করাদিষু । 
করাদ্রিভ্যঃ পৃথগ, নাস্তি কথং নু খলু বিদ্যাতে ॥ ৭৯ 

৭৯। অতএব কায়, করাদির অন্তরে বা বাহিরে নাই, আর কর- 
চরণাঁদি হইতে পৃথকৃও নাই, অতএব কায় কোথায় আছে ? ৫৮ 

তন্নাস্তি কায়মোহাত্ত, কায়বুদ্ধিঃ করাদিধু। 
সন্নিবেশবিশেষেণ স্থাণৌ পুরুষবুদ্ধিবৎ ॥ ৮০ 

৮০। সেইহেতু কাঁয় বলিয়া কিছু নাই। মৌহবশতই করাদিতে 
কায়বুদ্ধি হয়। যেমন সন্নিবেশবিশেষে স্থাণুতে পুরুষবুদ্ধি হয় কাঁয়- 
বুদ্ধিও তদ্বৎ। 

(বলা বাহুল্য এই যুক্তি অসমীচীন । ইহা নৈরাস্ত্যবাঁদের প্রমাণরূপে 
ব্যবহৃত হয় । সমষ্টির সন্কেতীকৃত নামই কার। যদি করচরণাদ্দি নাম 
না থাকিত, বা কেহ উহ! না জানে, তাহা হইলে বা! তাহার কাছে এই 

শব্মময় যুক্তি থাকিত না। আত্মবাদীরাও অহংভাবের সর্বাংশকে জাত্ম! 
বলেন না। মনবুদ্ধি আদিকে মনবুদ্ধিই বলেন । কিন্তু অহংভাবের অন্ত- 
তম মূল পদার্থকেই আত্মা বলেন। তত যুক্তির উত্তরে বল! যাইতে পারে 
'যে সুবর্ণবলয়ের লতাপাতা আদি অবয়বের মধ্যে যেমন এক স্থুবর্ণই সত্য, 
অন্ত সব মিথ্যা, তেমনি অহংভাবের মধ্যেও প্রক্ৃতিপুরুষই সত্য অন্যসব 
মোহকক্সিত ভেদমাত্র । পরস্থ এ যুক্তি উপ্টাইয়। বল! যাইতে পারে যে 
করচরণাদির। কার ছাড়া কিছুই নহে। করচরণাঁদির ভেদ মোহকল্পিত, 
মাত্র কায়ই সত্য ।. মোহইবা কোথা আছে )। 
যাবৎ প্রত্যনসসামগ্রী তাবৎ কায়ঃ পুমানিব। 
এবং করাদৌ সাধ্বাবভীববকঁত়্াহত্ দৃশ্ততে ॥ ৮১ 
৮১1 যাঁবৎকাল প্রত্যয়ের ( বিপর্ধযস্তবুদ্ধিরূপ হেতুর ) সামগ্রী বা 
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সমবধান, তাবৎকাল কাষ্ঠি বা স্থাণু মানুষের, মত প্রতীত হর; সেইরূপ 
করাদিতে যতকা'ল প্রত্যয় সামগ্রী থাকে ততকাঁল তাহা কাঁয় বলিয়া! 
কল্পিত হয়। 
এবমস্কুলিপুপ্নত্বাৎ পাঁদোইপি কতরো ভবেৎ। 
সোইপি পর্বসমূহত্বাৎ পর্বাপি স্বাংশভেদতঃ ॥ ৮২ 
৮২। শঙ্কা হইতে পারে অঙ্গসমবাঁর যে দেহ তাহা সত্য না হইলেও, 
অঙ্গসকল সত্য দ্রব্য। তদছুত্তরে বলিতেছেন-_পুর্কোক্ত স্তায়ে পাদ 
অঙগুলিপুঞ্জ, সৃতরাং কিছু নহে। অস্গুলিপুর্জও পর্ববসমষ্টি, সুতরাং কিছু 
নহে? পব্বসকলও স্বাংশভেদে ভিন্ন হইলে কিছুই হর নাঁ। 
ংশা' অপ্যণুভেদেন (োহপাণুদিপ্বিভাগতঃ। 
দিগ্বিভাগো নিরংশক়াদীকাশং তেন নাস্তযণুঃ ॥ ৮৩ 
৮৩। নেই পর্বাংশসকল অণুভেদে বিশক্ত হইলে কিছুই হয় না; 
অণসকলও দিপ্বিভাগে বিভক্ত হর ( বৌদ্ধমতে অণু ষড়ংশ )। দ্রিপ্বিভাগ 
নিল্ংশ বলিয়া তাহা আকাশ ব। শন্, স্তরাং অণুও নাই। 


নথ 


এটি রিল ও ও । 
এই যুক্তির ন্তারদৌধ অঞ্চের দ্বা্নাও দেখান যার । কোন পরিমাঁণকে 


( এই 

বত্তই ভাগ করনা, সর্বদাই কিছু ন। কিছু গাঁকিবে। কোটিভাগ শতকোটি 
ভাঁগ, কোটি কোটি ভাগ ইত্যাদি কিছুনা কিছু হইবেই হইবে, কারণ 
সংখ্যার সীমা নাই। আুতরাং এইরপে শুন্য প্রমাণ করিতে যাওয়া ব্যথ 
প্রয়াস । পরন্থ পরমাণুবাদীরা পরমাঁথকেই নিরংশ বলেন। পরমাণুর 
অংশ দিক্‌ ইভা গ্রন্থকার বলিয়াছেন, আবাঁর দিকৃকে শুন্তট বলিয়াছেন, 
স্থতরাং তাহার বলা হইল পরম।থুর অংশ শুন্য বা পরমাণু _ অংশশুস্ 
অর্থাৎ পরমাণুর আর অংশ নাই । কলত এরূপ বিচার একটা চিরন্তন, 
স্যায়দোষ )1 

এবং স্বপ্পৌপমে রূপে কো রজ্যেত দিবচারকঃ | 

কারশ্চৈবং যদ! নান্তি তদা কা স্ত্রী পুমাংস্চ কঃ ॥ ৮৪ 
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৮91 এই হেতু স্বপ্নোপম রূপে কোন্‌ বিচারক ব্যক্তি অন্ুরক্ত হই- 
বেন? 'কাঁরই যখন নাই তখন কে পুরুষ কেই বান্ত্রী? (দেহটা শ্ত 
এরপ প্রমেয় না হইলেও উহা যে অবয়বপমষ্টি এন্সপ চিন্তা করিয়া! 
তাহাতে রাগ উঠাইয়! ফেলিবাঁর চেষ্টা কর! সদীচীন প্রথা | ইভার নাম 
কায়স্থৃত্যুপস্থান )। 

বগ্ঠস্তি ছুঃখং তত্বেন প্রন্ষ্টান কিং ন বাধতে । 
শোকাগ্ঠার্ভায় মুষ্টাদি সুখং চে কিং ন রোচিতে ॥ ৮৫ 

৮৫1 অতঃপর বেদনা-ম্মৃতাপস্থন কথিত হইতেছে । বেদনা স্তস, 
ুঃখ ও অহ্খাসুখ | 

চুঃখ যদি তাত্বিকভাঁব হয় তবে গ্রহ দের তাহা বাধিত করে ন। কেন? 
আর মুষ্টাদি (সুরস অনপনাদি ) যদ্দি দুখ হয় তবে শোকাদির দ্বার মা 
ব্যক্তিদের তাহা ভাল লাগে না কেন? 

বলীরসাভিভূতত্বাগ্চদি তন্নান্ুভুয়তে | 
বেদণাত্বং কথং তন্ত বস্ত নানুভবাত্মতা ॥ ৮৬ 

৮৬। যদি বল বলীয় অন্য ভাবের দ্বার অভিভূত হওয়ীতেই সে- 
ক্ষেত্রে সুখ ছুঃখ অনুভূত হয় না, তবে বলি যাহার অনুভবাক্সতা নাই 
তাহার বেদনাত্ব কোথায়? 

অস্তি হুক্ষুতয়! ছুঃখং স্থৌলার্‌ তন্ত হতং ননু। 
তুষ্টিমাত্রাপরা! চেশ্শ্তাতভ্ম্মৎস।"্যন্ত সক্ষতা ॥ ৮৭ 

৮৭। যদি বলা যাঁর যে তখন ছুঃখ হুক্মভাবে থাকে আর তাহার 
স্োল্য তখন অপগত হয় তাঁহাও ঠিক নহে, কারণ তখন তুষ্টির মাত্রা বদি. 
মন্প হয় তাহা হইলে তাহা স্থখেরই সুক্মতা দুঃখের নহে । 

বিরুদ্ধপ্রত্যয়োৎপ্তৌ ছুঃথস্তানুদরো যদি | 
কল্পনাভিনিবেশে্ হি বেদনেত্যাগতং নন্গু ॥ ৮৮ 
৮৮। সুখকালে ছঃখ হয় না কেন, তদুততরে যদি বলা যায় যে তখন 
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বিরুদ্ধ প্রত্যয়ের বা হেতুর উৎপাদ হইতেই ছুঃখ হয় না» তাহা হইলে 
বলিতে হইবে যে সুখাদ্দি বেদনা! কেবল কল্পনার দ্বারা! অভিনিবেশ মাত্র ॥ 
ছুঃখ উপস্থিত হইলেও যদি তদিরুদ্ধ হেতুতে অভিনিবিষ্ট হওয়া! বায়, তবে 
ছুঃখ কোন এক বেদনাই হয় না । সুখ সম্বন্ধেও সেই নিয়ম | 
অতএব বিচারোহয়ং প্রতিপক্ষোহ্স্ত ভাব্যতে । 
বিকল্প-ক্ষেত্রসস্ভৃত-ব্যানাহার। হি যোগিনঃ ॥ ৮৯ 
৮৯। অতএব এই সিদ্ধান্ত আসিতেছে যে বেদনা বখন অভিনিবেশ- 
স্বভাব তখন সেই স্থুখাদদি অভিনিবেশের প্রতিপক্ষ ভাবনা করিলে তাহা। 
নিরাকৃত হইতে পাঁরে। এইজন্য যোগীরাও কল্পনাসস্ৃত ধ্যানে অভি- 
নিবিষ্ট হইয়া অভীষ্টকাল প্রীতিসুখ অনুভব করিয়া বর্তমান থাকেন ! তাদৃশ 
কল্পনীয় বিষয়ের ধ্যানাহারেই তাহারা জীবিত থাকেন বল! যাইতে পারে। 
সান্তরাবিক্জিয়ার্থে চেৎ সংসর্গঃ কুত এতয়োঃ। 
নিরস্তরত্বেহপ্যেকত্বং কস্ত কেনাস্ত সঙ্গতিঃ ॥ ৯০ 
৯০ | বেদন! বিষয়েক্দ্রিয়ের সম্পর্কজনিত, দেই মিলন যে অসম্ভব, 
সুতরাং বেদনা যে কিছুই নহে, তাহা দেখাইতেছেন। ইন্দ্রিয় ও বিষয় বদি 
অগ্তরালযুক্ত হয় তবে তাহাদের মিলন অসম্ভব। আর তাহার! যদি 
নিরন্তর ( অন্তরালহীন ) হয়, তবে তাহারা এক, অতএব কাহার সহিত 
কাহার মিলন হইবে ? * 
নাণোরণৌ প্রবেশোইস্তি নিরাকাশঃ সমশ্চ সঃ। 
অপ্রবেশে ন মিশ্রত্বমমিশ্রত্বে ন সঙ্গতি ॥ ৯১ 
৯১। পরমাণু নিরংশ, সুতরাং তাহাদের সংসর্গ যুক্তিযুক্ত হইতে 
পারে এই মত নিরাঁকরণ করিতেছেন। অণুর মধ্যে অণুর প্রবেশ হওয়া 
সম্ভব নহে, কারণ তাহা! অচ্ছিদ্র বা নিরাকাশ এবং সম বা নিশ্নোন্নততা হীন 
তুল্য । অতএব অণুর ভিতর অণুর প্রবেশ নঃ ঘটিলে তাহাদের মিশ্রত্ব 
ঘটে না, সুতরাং সংসর্গও ঘটে না। 
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নিরংশস্ চ সংসর্গঃ কথং নামোপপদ্ভতে । 
ংসর্গে চ নিরংশত্বং যদি দৃষ্টং নিদর্শয় ॥ ৯২ 

৯২। পরন্ত নিরংশের সহিত সংসর্গ কিরূপে সিদ্ধ হইতে পারে? ছুই 
দ্রবোর সংসর্গ আছে অথচ তাহারা নিরংশ এরূপ যদি দেখিয়া থাক তবে 
উদ্া্গত কর । 

বিজ্ঞীনস্য ত্বমূর্তপ্য সংসর্গো নৈব যুজ্যতে | 
সমূহস্যাপ্যবস্তত্বাগ্ধথা! পুর্বং বিচারিতং ॥ ৯৩ 

৯৩। বিজ্ঞান পদার্থ অমূর্ভ, তাহার সহিত সংসর্গ হওয়া যুক্তিযুক্ত নহে। 
অতএব বিষয়, ইন্দ্রিয় ও বিজ্ঞানের সংসর্গে বেদনা হয় ইহা ঠিক নহে। 
পরস্থ এ তিনের সংঘাতও অবস্ত, কারণ পূর্কে (৯৮৬ ) বিচারিত হইয়াছে 
থে সমূহ অবস্ত । 

(স্থল ইন্দড্িয়ের সহিত রূপাদির সংসর্গ প্রত্যক্ষত দেখা যায় । ইন্দ্রিয়- 
গোলকের সহিত বিজ্ঞান কিরূপে সন্বদ্ধ তাহা উক্তরূপ পরমাণু কল্পনা 
করির। বুঝা যাইতে ন! পারে কিন্তু তাহাঁদের সংসর্গ স্বীকার না! করিলে 
চলে না। অতিনিবেশ বলিলেও সংসর্গ আসে । সাংখ্যমতে গ্রহণ ও 
গ্রীহ্থ উভয়ই অভিমানাত্মক। এর প্রথাতেই উহা বুঝা যায় )। 

তদেবং স্পর্শনাভাবে বেদনাসম্ভবঃ কুতঃ। 
কিমর্থময়মীয়াসঃ বাঁধ! কণ্য ক্লুতো৷ ভবেৎ ॥ ৯৪ 

৯৪1 এইরূপে স্পর্শের অভাবে বেদনা কিরূপে সিদ্ধ হয়? অতএব 
সুখের প্রাপ্তির ও ছুঃখের পরিহীরের জন্য এই প্রয়াস কেন? আর কাহার 
( বেদক আত্মা নাই বলিয়।) কি হইতে ( উপঘাতহেতু ছুঃখও কিছু নয় 
বলিয়। ) বাঁধ! হয় ? 

যদ ন বেদকঃ কশ্চিদ্ধেদনা চ ন বিদ্তাতে। 
তদাবস্থামিমাঁুদৃষ্টা। তৃষ্ে কিং ন বিদীধ্যসে ॥ ৯৫ 
৯৫। যখন কেহ বেদক নাই আর বেদনাও যখন নাই তখন হে 
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তৃষেঃ ! এবংবিধ অবস্থ! (নিজের জন্ম হেতুর শূন্ততারূপ অবস্থ1 ) দেখিয়া! 
তুমি বিদীর্ণ হওন। কেন? [ বিরুদ্ধবাদী এস্কলে বলিতে পারে তৃষ্ণাও যে 
নাই তাহা আবার “বিদীর্ণ হবে” কিরূপে? কিঞ্চ “বিদীর্ঘনভা'ও” নাই 
“হওয়া নাই ৷ ফলতঃ এইরূপ মায়াবাঁদে সবই অসৎ, কিন্তু প্রয়োজনা- 
নুরোধে কোনটাকে একবার সৎ ধরিয়া অপর কোনওটাকে অসং ধরিয়া 
বলাতে এ বাদটা এ্রলাপবখ হইয়া উঠে। বেদক, বেদনা ও ভষণী এই 
তিনের সম্ভা বা অসভ সমান | তিনই নাই অতএব বিদীর্ণ কে হবে ট হয় 
এরূপ বল ( অথবা তাহাঁও বল! ব্যর্থ), না হয় বল তিনই আছে। ইহার 
মধ্যে তৃষ্ণানাশ কর্তব্য, বিষয়াভিনিবেশ নাঁশে বেদন1 বার ইত্যাদি কথা 
সমীচীন । কিন্তু এই যে মায়াবাদ নামক দৃষ্টি অন্গসারে উহা! সাধন করিতে 
বলা হইয়াছে সেই বাঁদট। সমীচীন নহে ]। 
দৃশ্ততে স্পৃশ্ততে চাপি স্বপ্নমায়োপমান্ধনা 
চিন্তেন সহজাতিত্বাদ্বেদনা তেন নেক্ষ্যতে | ৯৬ 
৯৬ । স্বপ্রমায়োৌপম চিত্তের দ্বারা বিষয় দৃষ্ট ও স্পৃষ্ট হয়। কারণ ভাভ। 
চিত্তের সহিতই উৎপন্ন হর । অতএব বেদন! বস্তুত নাই । 
পুর্বং পশ্চাচ্চ জাঁতৈন স্বর্ধ্যতে নানুভূয়তে | 
স্বাত্মানং নান্ধভবতি ন চান্সেনান্ুভূয়তে | ৯৭ 
৯৭। পুর্ববেদনা পশ্চাজ্জাত জ্ঞতিনর দ্বারা স্মরণ করা বার কিন্ছু 
অনুভব ( সার্গাৎ জ্ঞান ) করা! বাঁয় না ( তৎ্কালে অবিগ্কমান হেড )। 
বেদনা নিজেকে অন্নভব করে না (স্বসংবেদন সিদ্ধ নভে বলিয়া ) এবং অঙ্গ 
কেহও অন্থুভব করেনা । অতএব বেদন। ম্মরণমার সুতরাং অপং ( প্মরণট। 
অপ কেন? তাহার উদ্ভর নাই )। 
ন চাস্তি বদকঃ কশ্চিদ্বেদনাতে। ন ততততঃ | 
নিরায্কে কলাপেশম্মিন ক এব বাধ্যতোনেয়া ॥৯৮ 
৯৮। বেদক বলিয়৷ কেহ নাই সুতরাং বেদন তত্বত নাই? এ 
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আতআহীন কলাপে ( পঞ্চস্কন্ধরূপে ) কে বেদনার দ্বার! বাধিত হইবে? 
ফলতঃ জুখছুঃখাদি বেদনা কিছু নহে, ব' শুন্তস্বভাব সুতরাং তাহাতে 
উদ্বিগ্ন হওয়। অকর্তব্য এইরপ স্মৃতির উপস্থানই সাধ্য বেদনাস্থৃত্যুপস্থান | 
নেন্দিয়েযু ন রূপাদৌ নাস্তরালে মনঃস্থিতং | 
নাপ্যন্তর্ন বহিশ্চিত্তমন্তাত্রাপি ন লভ্যতে ॥৯৯ 
৯৯। অতঃপর চিত্তস্বৃত্যুপস্থান বলা যাইতেছে । মন ইন্র্রিরগণে নাই 
রূপাঁদিতে নাই কিন্বা ইন্দ্রির ও বিবয়ের অন্তরালেও নাই। অন্তরে ও 
বাহিরে বা অন্ত কোথাও চিত্ত পাঁওয়। বায় না । 
যন্ন কায়ে ন চান্তত্র ন মিশ্রং ন পৃথক্‌ কচিৎ। 
যন্ন কিংচিদতঃ সত্বাঃ প্রকুত্যা পরিনিবৃতীঃ ॥১০৭ 
১০০ | যাহা শরীরে ব1 অন্যত্র নাই বা বাস্াভ্যস্তরে ও মিশ্রভাবে 
নাই ব! পৃথকৃভাঁবেও নাই, তাহা সুতরাং কোন বস্ত নহে। অতএব সত্বগণ 
প্রকৃতিত পরিনিবৃত বা! মুক্তস্বভাব । 
জ্বেয়াৎপুর্বং যদি জ্ঞানং কিমাঁলন্ব্যাস্ত সম্ভবঃ | 
জ্বেয়েন সহ চেজ জ্ঞানং কিমলিম্ব্যাস্ত সম্ভবঃ॥১০ ১ 
অথ জ্ঞেযাপ্ভবেং পশ্চাত্দী জ্ঞান কুতে| ভবেৎ। 
এবং চ সর্ধধন্থীণামুৎপত্তিনাবসীয়তে 1১০২ 
১০১1১০২। জ্ঞেয়ের পুর্বে যদি্জান হয় অথবা জ্ঞেয়ের সহিত বদি 
জ্ঞান হয় তবে তাঁল কি আলম্বন করিয়া উৎপন্ন হইবে? আর জ্ঞেয় হইতে 
বদি পশ্চাৎ জ্ঞান ভর, তবেইবা জ্ঞান কিরূপে হইবে ? জ্ঞেয়ের পুর্বে হইলে 
'জ্ঞেয় আলম্বন হইবে না, সহ হইলেও জ্ঞের জ্ঞানের পুর্বভাবিকারণ ব৷ 
আলম্বন হইবে না, আর পশ্চাঁৎ হইলে জ্ঞানকালে জ্ঞেয় থাকে না বলিয়া 
আলম্বন হইবে না । অতএব চিত্ত শৃন্ত এইরূপ ভাঁবনীয় । ইহাই চিত্তন্থৃতা- 
পস্থান । ধর্মস্ৃত্যুপস্থান বথাত- “এইরূপে সর্বধর্মের উৎপত্তি প্রতীত হয় ন।।” 
উৎপ্তি না হইলে নিরোধও হয় না,অতএব সর্বরধর্ম উৎপভি-নিরোধহীন শুন্য । 


রে 
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' ( এই সকল স্থৃত্যুপস্থান সাঁধন কর! চিত্তনিরে।ধের উপায় বটে, কিন্ত 
যে যুক্তিতে উহার কর্তব্যতা সিদ্ধ করার চেষ্টা কর! হইয়াছে তাহ! ষে 
নিতান্ত অসার তাহা সহজেই বুঝা যায় )। 

যদ্েবং সংবৃতিনণন্তি ততঃ সত্যদবয়্ং কুতঃ। 
অথ সাপ্যন্তসংবৃত্য স্তাৎসত্বো নিবৃ তঃ কুতঃ 1১০৩ 
১০৩। সব্ধধর্মের শুস্ততা কথিত হইল। বলিতে পার-যর্দি তাহ 
ঠিক হয় তাহা হইলে সত্যঘদ্ধর (৯২ ) কিরূপে যুক্ত হর (কারণ ইহাতে 
সংবৃতিসত্য নাই বলা হইল )। আর যদ্দি বলাঁবার যে অন্য ( অমুক্ত 
ব্যক্তির ) সংবৃতির দ্বারা সংবৃতিসত্য দৃষ্ট হইতে থাঁকে, তাহ! হইলে শঙ্কা 
হইবে যে নিব্বাণ প্রাপ্ত পুরুষও যখন অন্তের সংবৃতির বা বুদ্ধির দ্বার। 
বিষয়ীক্কত হর, তখন সত্ত্ব বরাবরই থাকিবে কদীপি নিবৃতি ( নির্বাণপ্রাপ্ত 
বা শৃন্তভূত) হইবে না। 
পরচিভ্তবিকল্পোহসৌ স্বসংবৃত্যা তু নাস্তি সু । 
স পশ্চান্িয়তঃ সোইস্তি ন চেন্নান্তেব সংবৃতিঃ 1১০ 
১০৪ । শঙ্কার উত্তর"_-সেই যে নিবৃতিসত্বকে বিষয়ীকরণ, তাহা পর- 
চিন্তের কল্পনামাত্র। নিবুতের শ্বসংবৃতির দ্বার সেই পরিনিবৃতসত্ব 
থাকিবে না । (কারণ তাহার সংবৃতিই তখন থাঁকিবে না)। “ইহার পর 
ইহ! হয়” এরূপ নিরগবুদ্ধি থাকিলেই সংবৃতি থাকে । পরিনিৰৃতি পুরুষের 
তাহ! যখন থাকে না তখন সংবৃতিও থাকে না! । 
কল্পনা কল্লিতং চেতি ছ্য়মন্তো হ্যনিতি তং । 
যথাপ্রসিদ্ধমাশ্রিত্য বিচারঃ সব্ব্ব উচ্যতে /১৭৫ 
১০৫। কল্পনা এবং কল্পিত বিষয় এই ছুইটী অন্তোন্তাশ্রিত। যথা- 
গ্রসিদ্ধকে আশ্রর করিয়া! অর্থাৎ লোকব্যবহার গ্রহণ করিয়া সমস্ত বিচার 
* বলা হয়। 
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বিচারিতেন তু যদ! বিচারেণ বিচার্যতে। 
তদানবস্থা তন্তাপি বিচারন্ত বিচারণাৎ ॥১০৬ 
১০৬। বিচারও যখন কান্ননিক স্বভাব, তখন তাহাঁও বিচাধ্য এরূপ 
শঙ্গার উত্তর দিতেছেন। বিচারিত বিষয় পুনঃ বিচারের দ্বারা বিচার করিলে 
তাহাতে অনবস্থ! দোষ হয়। কারণ, তাহাতে বিচারের বিচার তাহার 
বিচার ইত্যার্দি অগ্রতিষ্ঠ। আসে । 


বিচারিতে বিচার্যে তু বিচারস্তাস্তি নাশয়ঃ | 
নিরাশ্রয়ত্বান্নোদেতি তচ্চ নিব্বাঁণসুচ্যতে ॥১০৭ 
১০৭। বিচার্ধ্য বিষয় বিচারিত হইয়া গেলে আর বিচারের আশ্রক় 
গাকে না । নিরাশ্রত্ত্ব হেতু আর কোন বিচাঁর উঠে না তখন সেই নির্ধি- 
চার অবস্থাকে নির্বাণ বল। যায়। 
যস্ত ত্বেতন্বয়ং সত্যং স এবাত্যন্তহ্-স্থিতঃ | 
যদি জ্ঞানবশাদর্থে৷ জ্ঞানান্তিত্বে তু কা গতিঃ ॥১০৮ 
১০৮। যাহার নিকট বিচার ও বিচাধ্য এই ছুই ভাব পরমার্থ সত্য সে 
অন্যন্ত ছুঃস্থিত ব্যক্তি (কারণ তাহার কদাঁপি*নিব্বাণ হইবে না )। যদি 
জ্ঞানবশে বা প্রমাণসামর্থ্যে অর্থ বা প্রমের ব্যবস্থাপিত হয় এরূপ বল 
তাহাঁতেও জ্ঞানের অস্তিত্ব সিদ্ধ হয় | কাঁরণ স্বসংবেদন এইমতে স্বীকৃত 
নাই সুতরাং জ্ঞানের অস্তিত্ব কিসের দ্বারা নিরূপিত হইবে? ( অতএব 
জ্ঞান শুন্তস্বভাব সুতরাং বিচার ও বিচার্্য পরমার্থ বত্য নহে )। 
অথ জ্ঞেয়বশাজ-জ্ঞানং জেয়ান্তিত্বে তু কা গতিঃ। 
অথান্তোন্তবশাৎসত্বমভাবঃ স্যান্বয়োরপি ॥১০৯ 
১০৯। আর যদ্দি বল ডজ্ঞয়বশে জ্ঞান হয়, তবে জ্ঞেয়ের অস্তিত্ব কিরূপে 
সিদ্ধ হইবে? পরস্পরের বশে যদি পরস্পরের সত্তা হয়, তবে উভয়েরই 
অভাব হইবে । ( বিরুদ্ধবাদী বলিতে পারে “উভয়েরই ভাব হইবে” )। 
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- পিতা চেন্ন বিন! পুত্রাৎ কুতঃ পুত্রস্য সম্ভবঃ | 
পুত্রাভাবে পিতা! নাস্তি তথাসত্বং তয় যোঃ ॥ ১১০ 
১১০ | যদি পুত্রবিনা পিতা না পাকে তবে পুত্র কিরূপে হইবে ? 
'পুত্রের অভাবে পিতাঁও থাকে নাঁ। সেইন্ধপ জ্ঞান ও জ্ঞের এই ছুইরের 
একতরের অভাব বলিয়া উভয়েরই অভাব । 

( বলা বাহুল্য পুত্র হওয়া না থাকিলে পিত। “শব্দ” থাঁকিত ন।। যণন 

তাহা আছে তখন উভয়ই আছে । সেইজপ জ্ঞান এবং জ্বেয়ও আছে )। 
অস্কুরো৷ জার়তে বীজাদ্বীজং তেনৈব হ্চ্যতে | 
জ্ঞেরাজজ্ঞানেন জাতেন তত্পন্তা! কিং ন গম্যতে 1১১১ 

১১২। শঙ্কী হইতে পারে অদ্কুর বীজ হইতে জন্মার আঙ্গাতে বীজ 
সুচিত হর। সেইক্ধপ জ্ঞেন হইতে জ্ঞান জাত হয়, অতএব তাভাব 
€ জ্ঞেয়ের ) সম্ভাী কেননা উপলব্ধ হইবে? 

অস্কুরাদস্ততে! জ্ঞানাদ্বীজমন্তীতি গন্যতে | 
জ্ঞানাস্তিত্বং কুভো জ্ঞাতং ভ্ঞেরং ঘন্তেন গম্যতে ॥১, 

১১২। শঙ্কার উত্তর__জ্ঞানপদার্থ অনুর হইতে ভিন্ন। সেই জ্ঞানের 
দ্বারা বীজ আছে বলিয়া নিশ্চিত ভয় । কিন্ত জ্ঞানের অস্তিত্ব কিরূপে জানা 
যাইবে ( এই বাদে স্বসংনেদন স্বীকৃত নতে বলিয়া ) যাহাতে জেয়ের সও। 
নিশ্চিত হইবে ? ( বিরুদ্ধবাদী বলিতে পারেন--জ্ঞানান্তিত্ব যে নাই তাহ 
কিরূপে জানা যাইবে ? ) 

এইরূপে মাধ্যমিকের! সিদ্ধান্ত করিয়। বলেন থে “বাস্তবপক্ষে জ্ঞান ও 
জ্ঞেয় সিদ্ধ হয় না বলিন1 বিচার কর! চলেন] | কাল্পনিক পক্ষে ব্গা-ভাসিদ্ধ 
ব্যবহার আশ্রয় করির। বিচার চলে 1৮ উভাতে বিরুদ্ধবাদী বলিতে পারেন 
থে বিচার ঘখন ব্যবহারিক তখন তাহাতে অব্যবহারিক পদার্থ আনা 
সব্বথা অযুক্ত। ব্যবহারিক সস্তা 'ও অসন্ভা লইয়া বিচার করিলে সতের 
অক়্াব ও অসতের ভাব বল! সঙ্গত হইতে পারে না । ও বথা প্রসিদ্ধ সত্য 


জ্ত 
খন 


বোধিচধ্যাবভারের' নবম পরিচ্ছেদ ৪৩, 


লইয়া বিচার করা উচিত। বাবহারত দেখা ঘা সমস্ত সৎ পদার্থ (বিঝারী' 
হইলে ) অবস্থাস্তর প্রাপু হন, অগং ভয় না। আর যাহা অনৎ তাহার, 
সম্বন্ধে কিছু বক্তব্যই নছে। পরমার্থের জন্য কোন নিব্বিকার পদার্থ 
স্বীকার করিলে তাহাকে বিকারী পদার্থের বিরুদ্ধধন্মী অথচ সৎপদার্থ 
স্বীকার করিতে হইবে ; সাঁংখোর পুরুষ তাঁদুশ পদার্থ )। 

লোকঃ প্রত্যক্ষতস্তাবৎসব্ধং হেতুমুদীক্ষতে 

পদ্নালাদিভেদে। চি ভেতৃভেদেন জায়তে ॥১১৩ 


১১৬। কোনও ভাবপদার্ স্বত, পরত, স্বত-পরত বা অহেতুতে উৎপন্ন 
হয না। ইভা বৌদ্ধমত। ত্তদ্বিরদ্ধ স্বভানবাঁদীদের মত নিরসিত হইতেছে। 
তাহারা বলেন বাঁজীবকেশরের বৈচিত্রা, ময়রচন্দ্রিকা,কণ্টকের তৈক্ষ্য আদি 
মহেতৃতে স্বভাবত উৎপন্ন হয়। ত্তছুভরে বলিতেছেন_ লোকেদের দ্বারা 
প্রত্যক্ষ করির1 সব্ধদ্রবযর হেত প্রমিত হয়! পদ্মনালাদির ভেদ হেতুর 
ভেদে উৎপন্ন হয় অহেতুতে নে । 

কিংকৃতো ভেতুভেদস্চেৎ পূর্বেতু প্রভেদতঃ | 
কম্মাচ্চেৎ ফলদে হেতু: পূর্ধ্বহেতু প্রন্তাবত$ ॥১১৪ 


১১১ | সেই হেতুভেদ কিরূপে হয়? পূর্ধহেতুর প্রভেদ হইতে তাহা 
হয়। হেতু কেন ফলদ হয়?--পুন্ব্িতুর প্রভাবেই তাহা হয়। 
ঈশ্বরো জগভে। হেতুঃ বদ কস্তাবদীশ্বরঃ । 
ভূতানি চেঘবন্তেবং নামমাত্রেইপি কিংশ্রমঃ ॥ ১১৫ 
১১৫ । স্বভাঁববাঁদ নিরাঁকরণ করির! ঈশ্বরবাঁদ নিরাকরণ করিতেছেন । 
হেতু ব্যতীত কাঁধ্য হয় না ইহ! সত, কিন্ত সেই হেতু ঈশ্বর বা শঙ্কর ( ইহা 
ঈশ্বরবাদীর মত, তাহাদের জিজ্ঞান্ত ) বল সেই ঈশ্বর কে? (পৃথিব্যাদি 
ভূতই ত সমস্তের কাঁরণঞ্দেখ! যা অতএব ) পৃথিব্যাদি ভূতই কি ঈশ্বর? 
তাহা হইলে ভিন্ন নাম মাত্র লইয় শ্রম কর! হইতেছে । . 


৪8 প্রজ্ঞা পারমিত? 


অপিত্বনেকেইনিত্যাশ্চ নিশ্চেষ্টা ন চ দেবতাঃ। 
লঙ্ঘ্যাশ্চাশুচয়শ্চৈব ক্মাদয়ো ন স ঈশ্বরঃ 1 ১১৬ 
১১৬। অপিচ অনেক, অনিত্য, নিশ্চেষ্ট, অতিক্রমণীয় ও অণুচি 
পার্থিবাদি দ্রব্য আছে, তাহারা দেবতা বা ঈশ্বর হইতে পারে না। 
নাকাশমীশোহচেষ্টত্বাৎ নাম্ম! পুর্ববনিষেধতঃ। 
অচিস্ত্ন্ত চ কতৃত্থমপ্যচিন্ত্যং কিমুচ্যতে 1 ১১৭ 
১১৭। আকাশও অচেষ্ট বলিয়া ঈশ্বর নহে। আম্মাও পুর্বে নিরস্ত 
হওয়াতে ঈশ্বর নহে । বদি বল ঈশ্বর চিত্ত, তাহা হুইলে বলি সেই 
অচিস্ত্য পদার্থের কর্তৃত্ব ও অচিস্ত্, অতএব অবাঁচ্য। তথাপি তাহা বল 
কেন? ( বৌদ্ধেরাও বলেন “প্রতীত্যসমুৎপাঁদস্ত অচিস্তযত্বাং” প্রততীত্য 
সমুৎপাদ অচিস্ত্য হইলেও যেমন তৎসন্বন্ধে বৌদ্ধদের বহু বক্তব্য আছে, 
ঈশ্বরবাদীদেরও সেইরূপ )। 
তেন কিং জষ্মিষ্টংচ আম্মা চেৎ নন্বসৌ গ্রুবঃ । 
স্মাদি স্বভাব ঈশশ্চ জ্ঞানং জ্ঞেয়াদনাঁদি চ 1 ১১৮ 
কর্মণঃ সুখছুঃখে চ বদ কিং তেন নিম্মিতং | 
ভেতোরাদি ৪ চেদস্তি ফলস্যাদিঃ কুতো৷ ভবেৎ ॥ ১১৯ 
১১৮ ১১৯। ঈশ্বর কি সৃষ্টি করিতে অভিপ্রায় করেন? যদি বল 
আত্মাকে__কিস্ত তাহাও ত্বন্মতে ঞ্রুব। পৃথিবী, অপ, তেজ, বায়ু, 
আকাশ, কাল, দিক্‌ ও মন ইহাদের স্বভাব, ঈশ্বর এবং (অনাদি ) জ্ঞেয 
হইতে উৎপদ্যমান জ্ঞান ইহা সব অনাদি, আর কর্ম হইতেই সুখ ও দুঃখ 
হয়, অতএব বল ঈশ্বর কি নির্মীণ করিয়াছেন? 
বদি হেতুর আদি না থাকে তবে ফলের আদি কিরূপে থাকিবে ? 
কম্মাৎ সদ ন কুরুতে নহি সোইস্তমপেক্ষতে | 
তেনারুতোহিন্তে। নান্তেব তেনাসৌ' কিমপেক্ষতাং | ১২০ 
১২০। ঈশ্বর সর্ধদা কেন সমস্তই করেন না? কারণ ( তোমাদের 


বোধিচর্্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদ ৪৫ 


মতে) তিনি ত অন্য কিছুর অপেক্ষা করেন না অতএব অমুক কাঁরণেন্র 
'অপেক্ষায় তিনি ইহা করেন না এরূপ বলিতে পার না )। ঈশ্বর করেন 
নাই এরূপ যখন কিছু নাই তখন তিনি কিসের অপেক্ষা করিবেন? 

অপেক্ষতে চেৎ সামগ্রীং হেতু নঁ পুনরীশ্বরঃ | 

নাকর্ভ,মীশঃ সামগ্র্যাং ন কর্তূং তদভাবতঃ ॥ ১২১ 

১২১। (আর যদি বল ঈশ্বর নিমিস্তকারণ তাহা! ছাড়৷ সামগ্রী বা 

সমবাঁষ়ি ও অসমবারি কারণ আছে তাহাঁতে ) যদি বল তিনি সামগ্রীর বা 
সমবায়ের অপেক্ষা করেন তাহা হুইলে ঈশ্বর (সম্পূর্ণ ) হেতু নহেন। 
সমবারিকারণের করণবিষয়ে তিনি সমর্থ নহেন তাহাও বলিতে পার 
না ( সর্ধশক্ত বলাতে ) আবার সামগ্রীর কর্তা এরূপও বলিতে পার না 
কারণ (ঈশ্বর ছাড়া ) তাহা নাই। 

করোত্যনিচ্ছন্রীশশ্চেৎ পরায়ত্তঃ প্রসজ্যতে। 

ইচ্ছন্নপীচ্ছায়ত্তঃ স্যাঁৎ কুর্বতঃ কুত ঈশতা ॥ ১২২ 

১২২। সমবায়ি কারণ থাঁকিলে তবে ঈশ্বর কর্তা ইহা ধরিলে বলিতে 

হইবে সেই কারণের দ্বারা আকৃষ্ট হইয়! ঈশ্বর *কার্ধ্য করেন। সুতরাং 
ইচ্ছা না থাঁকিলেও তাহাকে কাধ্য করিতে হয় অতএব তিনি পরায়ত্ত। 
স্বেচ্ছায় কার্ধ্য করিলেও তিনি ইচ্ছার আফ়ভ্ভ। অতএব এইরূপে ধিনি 
কাধ্য করেন তীহার ঈশ্বরতা কোথায়? (জগৎকর্তী সগুণ ঈশ্বর 
ইচ্ছাবাঁন্‌ পুরুষ। তিনি স্বেচ্ছায় করেন। স্বেচ্ছা করাঁকে হচ্ছায়ন্ত 
বলিলে তাদৃশ ইচ্ছায়ত্ততা দোষাবহ নহে )। 


যেইপি নিত্যানণুনাহ স্তে২পি পুর্বং নিবারিতাঃ। 
খ্যাঃ প্রধান মিচ্ছন্তি নিত্যং লোকস্য কাঁরণং 1 ১২৩ 
১২৩। (নিত্যপরমাুবাদী মীমাংসকাদি মতও অতঃপর নিরারুত 
' হইতেছে )_ধাঁহার! পরমাগুসকলকে নিত্য বলেন তাহাদের মত ত পুর্বে 


৪৬ প্রজ্ঞা পারমিত 


নিবারিত হইয়াছে (.৯৮৭ দ্রষ্টব্য )। আর মাঁংখ্যের! নিত্য প্রধানকে 
"লোকের কারণ বলেন। 
সত্তবং রজস্তমশ্চেতি গুণ অবিষমস্থিতাঁঃ | 
প্রধানমিতি কথ্যস্তে বিষমৈজ গদুচ্যতে ॥ ১২৪ 
১২৪। সত্ব, রজ ও তম অবিষমভাবে স্থিত এই তিন গুণকে প্রধান 
বগা যাঁয়। তাহাদের বৈষম্যই জগৎ। 
একস্য ত্রিস্ব ভাবত্বমযুক্তং তেন নাস্তি তৎ। 
এবং গুণ! ন বিগ্ন্তে প্রত্যেকং তেহপি ভি ত্রিধা ॥ ১২৫ 
১২৫। একের ত্রিম্বভাব অধুক্ত (কেন অধক্ত তাহা বৌদ্ধদের গ্রন্থে 
নাই ) সুতরাং তাহা (প্রধান) নাই। (ঘদি বলঘে ত্রিগুণীত্মকত্বরূপ 
এক স্বভাব ন! থাকুক, ত্রিন্বভাব তিন গুণ আছে ) তাহাঁও নভে কারণ 
তাহার! প্রত্যেকে ত্রিধা। অর্থাৎ সাংখ্যের! বলেন বে সমস্ত ভ্রিগুণাত্মক । 
সতবাদিরাও সমস্তের অন্তর্গত স্থতরাং সত্ব বা বুদ বা তম প্রত্যেকে ত্রিগুণা- 
ভ্রক। (ইহা অবশ্য বলোচিত যুক্তি। সাংখ্যের। গুণ সকলকে 
ত্রিগুণাত্মক বলেন না গুণবিকার দ্রব্যকে তাঁত বলেন। একই দ্রব্যের 
দৈর্ঘ্য, প্রস্থ, ও স্োল্য এই ত্রিস্বভাব, অগ্রির দন গ্রকা শাদি স্বভাব প্রভৃতি 
উদ্দাহরণ )। 
গুণাভাবে চ শব্দাদেরস্তিত্বমতি দুরত$ | 
অচেতনে চ বস্ত্রাদৌ সুখাঁদেরপ্যসংভবহ 1 ১২৬ 
১২৬। এইরূপে গুণের অভাবে শব্ধাদির অণ্তি্বও অতিদূর। আর 
অচেতন ত্রিগুণাত্মক বন্ত্রাদিতে গুণধর্ম সুখাদিও অসন্তন । (ইহার উপ্টা 
বুক্তি সত্য | ভাহা বথা শব্দাদি সৎ, তাারা এ্রকাশ, ক্রিয় ও স্থিতি- 
স্বভাব অতএব তাহার! ত্রিগুণাত্মক সৎ। আর সাংখ্যেরা বলেন গ্রহণেই 
[ মনে ] প্রকাশাদি [ সুখাদি ] গুণধর্্ম, কিন্ত গ্রাহে [বজ্জাদিতে] প্রকাশ্তাদি 
[ ছখকরতাদি ] ধর্ম )। 


বোধিচর্্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদ “৪৭ 


তদ্ধেতুবধপ। ভাবাশ্চে্নন্থ ভাবা বিচাক্ষিতাঃ 1 
স্থখাদ্যেব চ তে হেতু নচ তন্মাৎ পটাদয়ঃ ॥ ১২৭ 
১২৭ | যদি বল যে ভাব সকল স্ুখাদির হেতু, কিন্তু তাহা নছে। 
কারণ ভাব সকল মায়ার মত নিঃস্বভাব বলিয়। বিচারিত হইয়াছে। 
€ এখানেও যুক্তি দোষ। সুখাদিও মায়া বন্ত্রাদিও মাঁয়া অতএব বক্ত্াি 
হইতে স্থখাদ্দি হইবে না কেন? ) তোমাদের (সাংখ্যের ) মতে সুখাঁদিই 
পটাদির হেতু অতএব পটাদি স্খাদির হেতু লহে। 

(সাংখ্যের। ত্রিগুণকেই হেতু বলেন» গ্রহণগত অন্যতম ব্রিগুণধর্মম 
ন্ুখকে বা হুঃখকে পটাদির হেতু বলেন না। সুখ সত্বপ্রধান ত্রিগুণধন্ম )। 
পটাদেস্ত সুখাদি স্যাত্তদভাবাৎ সুখাদ্যসৎ্ | 

স্থখাদীনাং চ নিত্যত্বং কদাঁচিন্নোপলভ্যতে ॥ ১২৮ 
১২৮। পটাদি হইতে স্থখাদি যদি হয় তবে পটাদ্ির অভাবে সুখাঁদি 
অসৎ অতএব সুখাদির নিত্যত্ব কদাপি উপলন্ধ হয় না । (স্থখাদি “অসৎ 
নহে কিন্ত বিকারী। সন্বাদ্ি গুণই নিত্য কিন্তু প্রত্যেক গুণবিকার নিত্য 
নহে। তাহারা আগমাঁপায়ী। তাহার! ভাবাস্তপ্ব প্রাপ্ত হয় কদাপি অ্ৎ 
হয় না)। 
সত্যামেব সুখব্যক্তৌ সংবিত্িঃ কিং ন গৃহ্তে | 
তদেব সুক্ষতাঁং যাঁতি স্থুলং কুক্ষং চ তত কথং ॥ ১২৯ 
১২৯। বর্দি সুখব্যক্তি সত্য হয় তবে সুখসংবেদন সর্বদা হয় না! কেন? 
যদি বল তাহ! তখন হুক্মত। প্রাপ্ত হয় বণিয়া গৃহীত হয় না, তবে বলি 
তাহা স্থল হইলে পুনঃ সক্ষম হইবে কিরূপে? কারণ নিত্যত্বহেতু এক বস্বর 
নান শ্বভাব যুক্তিযুক্ত নহে ( ইহাও অসার আপত্তি। গুণসকল পরিণামি- 
নিত্য । এক ধর্ম ব্যক্ত হয় আব এক ধর্ম অব্যক্ত হয় এইরূপ যে" বিকার 
বা পরিণাম তাহার প্রবাহই-নিত্য। ভাবদকল ত্রিম্বতাৰ বলিয়া পর্য্যায়- 
“ক্রমে এক শ্বভাবের উদারভাব ও অপরের স্ুক্ষভাব বলয় হয়। তাহাই 
৪ 


৪৮ প্রজ্ঞা পারমিতা 


বিকার । জগৎ বিকারী তাহা প্রত্যক্ষ সিদ্ধ অতএব তাঁহার মূলও বিকারী । 
একস্বভাব নিত্যপদার্থ মূল হইলে জগৎ বিকারী হইত না )। 
স্থোল্যং ত্যক্ত। ভবেৎ সুস্ম অনিত্যে স্থৌল্যহুক্ষতে | 
সর্ধস্য বস্তৃনন্তদ্বৎ কিং নাঁনিত্যত্বমিষ্যতে ॥ ১৩০ 
১৩০। স্থুলত৷ ত্যাগ করিয়া যখন ভাবসকল সুক্ষ হয় ( বল ), তখন 
( বলি) স্থুলত। ও সুক্ষতা অনিত্য, সর্ধবস্তরও কি সেইরূপ অনিত্যতা 
তোমাদের ( সাংখ্যদের ) ইষ্ট হওরা উচিত নহে? (মূল কারণ প্রধান 
ছাঁড়া সমস্ত কার্য্যই সাংখ্যমতে অনিত্য, কার্য্েরাই স্কুলহুক্মরূপে ভাঁবাস্তর, 
প্রাপ্ত হয় )। 
ন স্টৌল্যং চেৎ ন্ুখীদন্তৎ সুখস্যানিত্যতা ক্ষুটং | 
নাসছুৎপদ্ধতে কিঞ্চিদিসত্বাদিতি চেন্মতং || ১৩১ 
১৩১। স্তৌল্য যদি সুখ হইতে ভিন্ন না হয় তাহা হইলে স্থৌল্যের 
নিবৃত্তি হইলে সুখেরও নিবৃত্তি হইবে সুতরাং সুখ স্পষ্টত অনিত্য হইবে । 
( ইহা দোষ নহে কারণ অনিত্য অর্থে অভাব নহে )। আঁর অবিদ্যমানতা- 
হেতু কোন অসৎ পদার্থ উৎপন্ন হর না ইহা যদি আপনাদের মত 
হয় তবে-_ 
ব্যক্তস্যাসত উৎপভিরকামস্যাপি তে স্থিতা। 
অন্নাদোহমেধ্যভক্ষঃ স্যাৎ ফলং হেতৌ বদি স্থিতং ॥ ১৩২ 
১৩২। অসৎ ব্যক্তের উৎপত্তি হয় ইহ! ইচ্ছা না করিলেও আপনাদের 
মতে উহা! আসিয়। পড়িতেছে। পরঞ্চ ফল যদি হেতুতে থাকে তবে অন্র- 
ভোজী অমেধ্যভোঁজী হইবে । (ইহা এবং বক্ষ্যমাঁণ উদ্দাহরণ বালোচিত 
আপত্তি । অসৎ ব্যক্ত উৎপন্ন হয় না; উৎপন্ন ভাবের সাঁধারণ নামমাত্র 
ধর্যক্ত' | যাহা৷ উৎপন্ন হয় তাহ! পুর্বে হুক্রূপে থাকে । নিমিত্তের দ্বার! 
উপাদান পরিবর্তিত হইলে কার্য হয়। অন্ন শরীরস্থ নিমিত্তের যোগে 
তবে অমেধ্য হয় অমনি হয় ন)। 


বৌধিচর্্যাবতারের নবম পরিচ্ছেদ ৪৯ 


পটার্ঘেণৈব কর্পাসবীজং ভ্রীত্বা নিবস্যতাং। 
মোহাচ্গেনেক্ষতে লোকঃ ততৃজ্ঞস্যাপি স! স্থিতিঃ | ১৩৩ 

১৩৩। (কিঞ্চ কারণে কাঁ্য থাকিলে) বস্ত্রের মূল্যে কা্পাসবীজ 
ক্রয় করিয়! তাহাই পরিধান করুন। যদি বলেন ষে মোহবশে লোকে 
কারণে কাধ্যের হুক্মাবস্থ। দেখিতে পায় না, তাহাঁও ঠিক নহে কারণ 
তত্বজ্ঞেরাও তাহা দেখিতে পাঁন না । অর্থাৎ তত্বজ্ঞেরাও মৃত্তিকা ন! খাইয়। 
অন্ন খান, কার্ণাসবীজ পরিধান ন! করিয়া কার্গাসবন্ত্রই পরিধান করেন । 
( সাংখ্যেরাও বলিতে পারেন যে হুক্ষদর্শী অহতেরা চিবাইয়! শূন্য খান 
না, কিন্ত প্রণীত ( মিষ্ট ) খাঁদনীয় ও ভোঁজনীয়ের দিকেই ঝৌঁকেন। কিঞ্চ 
€লোকে বন্ত্ের মূল্যের অদ্ধীপেক্ষা কমমূল্যে কার্পান্বীজ ক্রয় করিয়া বপন 
চয়ন বয়নাদি নিমিত্তে বস্ত্রের উদ্ভাবন করিরা তবে পরিধান করে । কার্পাস 
বীজ যে বস্তের একমাত্র কারণ তাহা উন্মাদেও বলে না )। 

লোকন্তাঁপি চ তজজ্ঞানমস্তি কম্মান্ন পশ্ঠতি | 
লোকাপ্রমাণতায়াং চেদ্‌ ব্যক্তদর্শনমপ্যসৎ ॥ ১৩ 

১৩3। সাধারণ লোকেরও সেই জ্ঞান আছে অতএব তাহারাই বা 
কেন কারণে কাঁধ্য দেখিতে পায় না। যদি বল লোকদের দৃষ্টি অপ্রামাঁণিক 
তবে ব্যক্তের দর্শনও (যাহা লোৌকগোচর ) অসৎ । 

( উত্তরে সাংখ্যের৷ বলিতে পারেন বে লোকদেরও শৃন্যতাজ্জান আছে 
তবে তাহার। জগৎকে শুন্য দেখেনা কেন? ফলত তত্বজ্ঞান বিবিধ, আল্ু- 
মানিক এবং যোগজ সাক্ষাৎকার । অনুমানের দ্বরা সামান্তত সকলেই এ 
সৃত্য জানিতে পারে । যোগীরাই উহা! সাক্ষাৎকার করিয়া কাঁরণকার্য্য- 
ক্রমে ত্রিকাঁলের জ্ঞানলাভ করেন । 

বৌদ্ধেরাও ত্রিকাজজ্ঞান স্বীকার করেন কিন্তু তাহা কিরূপে হয় বুঝাইতে 
পারেন না । সৎকার্ধ্যবাদের দ্বারাই উহা বুঝা! যায়। “অপ্রমাণ' ও 
. ও “অসং, এই ছুই শব্ধ একার্থক ধরিয়া এই স্থলে স্তায়াভাস স্থষ্ট হইয়াছে । 


€৫.. ১. প্রজ্ঞা পারমিত! 


অপ্রমাঁণ অর্থে এস্থলে মিথ্যাজ্ঞান বা উল্টাজ্ঞান আর অনৎ অর্থে অভাব । 
লোকদের দর্শন ভ্রান্ত তাহা সত্য, ব্যক্তদর্শনও তাদৃশ মিথ্যাজ্ঞান--অসঞ্চ 
নহে--তাহা সাংখ্যসন্মত )। 
প্রমাণ মপ্রমথং চেৎ নন্ু তত প্রমিতং মৃষা'। 
তত্বতঃ শৃন্তত৷ তম্মাভাবানাং নোপপদ্ভতে ॥ ১৩৫ 
১৩৫। সাঁধখ্যের! সিদ্ধান্তবাদীদের ( বৌদ্ধদের) মতে এইরূপ দোষ 
দেন--যদি আপনাদের মতে প্রমাণ অপ্রমাণ হয় ( মায়াআ্মক বলিয়া ) তবে 
প্রমাণের দ্বার! প্রমিত বিষয় মিথ হইবে । তাহাতে আপনার! যে ভাব- 
পদার্থে শৃন্ততা প্রমাণ করেন তাহাঁও অলীক কথা হইবে। 
কল্পিতং ভাবমস্প্্র! তদভাবে। ন গৃহাতে | 
তন্মাভীবে! মঘ! যোহি তস্যাভাঁবঃ স্ক,টং মৃষা ॥ ১৩৬ 
১৩৬। উক্ত দোষের পরিহার করিতেছেন-_কন্সিত এক ভাব পদার্থ 
গ্রহণ না করিয়া তাহার অভাব গৃহীত হয় না। অতএব ভাবটা যদি 
মিথ্যা হয় তবে তাহার অভাব স্পষ্টতই মিথ্যা! | 
(উত্তরটা অসার, কারণ ভাবপদার্থ কল্পনা করিয়া জানা যায় না কিন্তু 
প্রত্যক্ষত জানা যায় ; আধ অভাব পদার্থ সর্ব! কাল্পনিক । আর প্রমাণই 
বখন নাই তখন “ভাবোমুষা» ইহাই বা কিরূপে প্রমাণ কর )? 
তম্মাৎ্বপ্রে সুতে নষ্টে সে! গাস্তীতি বিকল্পন। | 
তণ্তভীবকল্পনোৎপাদ্ং বিবন্নাতি মৃষা চ সা ॥ ১৩৭ 
১৩৭ । অতএব স্বপ্নে পুত্র নষ্ট হইলে “সে নাই' একপ যে বি্কল্পন॥ 
হয় তাহাতে সেই পুত্রের অস্তিত্বকল্পনার উৎপাদ নিষিদ্ধ হইলেও প্লে 
ভাবাভাব কল্পনা সবই মিথ্যা । 
(কাল্পনিক বিষয় মিথ্যা-_অসৎনহে-_হইতে পারে, কিন্তু কল্পনাশক্তিটা 
কি?" তাহা অসতী অথচ তন্বারা সমস্ত হয়ু। আর মিথ্যা থাকিলে; 
সত্যও আছে। সত্য কি? তাহা কিসের দ্বারা জান! যায়? মিথ্যারল্প” 
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নার দ্বারাও এতন্মতে সত্য জানা যাইবে ইত্যাদি নানা স্যায়দোষ্রে 
প্রসঙ্গ হয়; বৌদ্ধেরা তাহার উত্তর দিতে পারেন না )। 
তম্মাদেবং বিচারেণ নাস্তি কিখচিদহেতুতঃ। 
ন চ ব্যন্তসমস্তেষু প্রত্যয়ে ব্যবস্থিতং ॥ ১৩৮ 
১৩৮। অতএব এইরূগ বিচারের দ্বার! সিদ্ধ হয় যে কিছুই অহেতুতে 
নাই। আর ব্যস্তে (ম্বত অথবা পরত ) বা সমস্তে (শ্বতপরত ছুই মিলিয়া) 
কোনরূপে বস্তর উৎপাদ ব্যবস্থিত ব৷ প্রতিষ্ঠিত নহে। 
অন্যতো৷ নাপি চায়াতং ন তিষ্ঠতি ন গচ্ছতি। 
মায়াতঃ কো বিশেষোইস্য যনুটৈঃ সত্যতঃ রুতং ॥ ১৩৯ 
১৩৯। কোন পদার্থ অন্য কিছু হইতে আঁসেনা, তাহারা থাকেও না' 
যায়ও না। ইহ! সব মায়া ছাড়া আর কিছু নহে। মুটেরাই ইহাকে সত্য 
করিয়াছে । (কিন্তু মায়া অগত্যা আছে বা সত্য )। 
মায়য়া নির্মিতং ষচ্চ হেতুভিচ্চ নিশ্মিতং । 
আয়াতি তৎ কুতঃ কুত্র যাতি চেতি নিরূপ্যতাং ॥ ১৪০ 
১৪০ যাহ! মায়ার দ্বারা নির্মিত এবং যাহা হেতুর দ্বারা নির্মিত 
তাহ! কোথা হইতে আসে কোথায়ই বা যাঁয় নিরঁপণ করুন। 
যদন্তসংনিধানেন দৃষ্টং ন তদভাবতঃ | 
প্রতিবিশ্বসমে তশ্মিন্‌ কৃত্রি্সে সত্যতা কথং ॥ ১৪১ | 
১৩১। যে বস্তরূপ.অন্তের ( হেতুর ) সন্নিধানের দ্বারা দৃষ্ট হয় কিন্ত 
অন্যের অভাবে দৃষ্ট হয় না তাহ! পরাধীন বৃত্তি বলিয়! গ্রতিবিস্বের মত 
কুত্বিম। তাহার সত্যতা কোথায় ? 
বিগ্যমানস্য ভাবস্য হেতুন! কিং প্রয়োজনম্ । 
অথাপ্যবিগ্ভমানোইসৌ হেতুন! কিং প্রয়োজনম্‌ ॥ ১৩২ 
১৪২। বিস্তমান ভাঢুবর হেতুতে কি প্রয়োজন আর উহা! অবিষ্তমান, 
. হইলেই বা হেতুতে কি প্রয়োজন ? 


৫২ | প্রজ্ঞা পারমিডা 


নাভাবস্য বিকারোইস্তি হেতুকোটিশতৈরপি | 
তর্দববস্থঃ কথংভাবঃ কো বাষ্ঠো ভাবতাং গতঃ ॥ ১৩৩ 
 ১৪৩। শতকোটি হেতুর দ্বারাও অভাবের বিকার হয় না অতএব 
অভাবের বিকারাবস্থা কিরূপে ভাব হইবে? অন্ত বাকি ভাবত 
প্রাপ্ত হইবে? 
নাভাবকালে ভাবশ্চেৎ কদ! ভাবে ভবিষ্যাতি । 
নাজাতেন হি ভাবেন সৌইভাবো২পগমিষ্যতি ॥ ১৪ 


১৪৪। অভাঁবকালে যদি ভাব না থাকে তবে ভাব কবে হইবে! 
যাবৎ ভাব ন৷ হয় তাবৎ অভাবের অপগম হয় না। 


ন চানপগতেহভাবে ভাবাবসরসম্ভবঃ | 
ভাবশ্চাভাবতাং নৈতি দ্িশ্বভাবপ্রসঙ্গতঃ ॥ ১৪৫ 


১৪৫। অভাব অপণত না হইলে ভাবাবসর সম্ভব হয় না । 'ভাবও 
কখনও অভাবতা৷ প্রাপ্ত হয় না যেহেতু তাহাতে দ্বি-স্বভাবের প্রসঙ্গ হয় । 

( এই সকল শব্দমাত্রময় হেত্বাভাস স্ষ্টি করিয়া জগৎ নাই প্রমাণের 
চেষ্টা করা হইয়াছে । ভাধ অর্থে যাহা আছে; অভাব অর্থে যাহা নাই। 
সুতরাং সংভাব, অসংভাব, সংঅভাব, অসৎ অভাব ইত্যাদি প্রয়োগ ব্যর্থ 
শব্দাড়ম্বর মাত্র )। 

এবং চ ন নিরোধোইন্তি ন চ ভাবোহস্তি সর্বদা] । 
অজাতমনিরুদ্ধং চ তন্মাৎ্ সব্বমিদং জগৎ ॥ ১৪৬ 


১৪৬। এইরূপ বিনাশ নাই এবং বস্তুর সত্তাও নাই। এই সমস্ত 
জগৎ জন্মায় নাই এবং নাশও হয় নাই। 

(এই প্রাচীনতর মায়াবাদ বর্তমান মায়াবাদের মূল। সেইজন্য 
মায়াবাদীদের প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলা হয়। আধুনিক: মায়াবাদীরাও এইবপ 
উপায়েই জগৎ নাই প্রমাণ করিতে যাঁন )। 
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স্বপ্পোপমাস্ত গতয়ো। বিচারে কদলীসমাঁঃ । 

নিরৃতানির্বতানাং চ বিশেষ নাস্তি বস্তুতঃ ॥ ১৪৭ 
১৬৭ দেবমনুষ্যাদি লোকে যে গতি হয় তাহা স্বপ্রোপম। তাহা 

বিচার করিলে কদলীকাণ্ডের ন্তায় নিঃসার, হয়। মুক্ত ও বদ্ধদের বস্তুত 
প্রভেদ নাই। 

(বস্তই যখন নাই তখন বস্তুত” কাহাকে বলা যাঁইবে? আর্ষ- 
দীর্শনিকেরাও এইরূপ বলেন বটে কিন্তু তাহা মুক্তস্বভাব পুরুষকে লক্ষ্য 
করিয়া । “বন্ধ মোক্ষো কুতো মে” ইত্যাদি 'বৈদাস্তিকের গাঁথা দ্রষ্টব্য )। 

এবং শুন্তেষু ধর্মেযু কিং লন্ধং কিং হৃতং ভবেৎ। 
সৎকৃতঃ পরিভূতো! বা কেন কঃ সংভবিষ্যতি ॥ ১৪৮ 
কুতঃ স্থথং বা ছুঃখং বা কিং প্রিয়ং বা কিমপ্ররিয়ম্‌। 

কা তৃষ্ণা কুত্র সা তৃষ্ণা মৃগ্যমাণা স্বভাবতঃ ॥ ১৪৯ 
বিচারে জীবলোকঃ কঃ কে। নামাত্র মরিষ্যতি। 

কো ভবিষ্যতি কো ভূতঃ কো বন্ধুঃ কম্ত কঃ স্থহ্ৃৎ /১৫০ 

১৪৮--৫০ | এইরূপে ধর্মসকল শূন্য প্রতিপন্ন হওয়াতে-__কি লব্ধ কি 
বা হত হয়? কাহার দ্বারা কে সৎরুত বা পাঁরভূত হয়? সুখ বা ছুখে, 
প্রিয় ব! অপ্রিয় কোথায়? স্বভাব ধরিয়া অন্বেষণ করিলে তৃষ্ণা কি হয় বা 
'কোঁথায় থাকে? বিচার করিয়া দেখিলে জীবলোক কি? কেই বা এখানে 
মরে,কেই বা হয়,কেই বা! হইয়াছিল,কে বা বন্ধু আর কেবা কাহার সুহৎ? 

( বৌদ্ধেরা যে দৃষ্টি হইতেই এই সিদ্ধান্তে উপনীত হউন না কেন ইহা 
পর্থ্থা সত্য এবং সমস্ত মোক্ষদার্শনিকদের অভিমত। বৈদাস্তিকেরা 
জগৎকে মায়াময় বলেন, সাংখ্যেরাও বলেন যে মূল কারণ অব্যক্ত অদর্শ- 
নীয়, যাহা দৃষ্টিপথ প্রাপ্ত হয় তাহা মায়ার মত তুচ্ছ)। 

সর্ধমাকাশসংক্াাশং পরিগৃতুন্ত মদ্বিধাঃ | 
প্রকুপ্যস্তি প্রহয্যস্তি কলহোৎ্দবহেতুভিঃ ॥১৫১ 


৫8 প্রজ্ঞ। পারমিতা! 


'১৫১। এই সমস্তই আকাঁশকল্প, আমাদের মত র্‌ জনেরাই ইহাতে 
স্বরূপ আরোপ করিয়া! গ্রহণ করে এবং কলহে প্রকুপিত ও উৎসবে প্রসব 
হয়। 

শোকায়াসৈবি'ষাদৈশ্চ মিথস্ছেদনভেদনৈঃ। 
যাপয়স্তি স্বকৃদ্ছেণ পাপৈরাত্মস্ুখেচ্ছবঃ ॥ ১৫২ 
১৫২। আতত্মন্থখেচ্ছ জনেরা শোক, আয়াস ও বিষাদ এবং পরম্পর 
ছেদন ভেদনরূপ পাঁপে অতি কষ্টে কাঁল কাটায় । 
মৃতাঃ পতস্ত্যপায়েষু দীর্ঘতী ব্রব্যথেষু চ। 
আগত্যাগত্য স্থগতিং তৃত্ব। ভূত্বা স্থুখোচিতাঃ 1 ১৫৩ 
১৫৩ । মৃত হইয়া! তাহার? দীর্ঘকাল তীব্রব্যথাদায়ী নরকে পতিত হয়» 
অথবা সুখকর সুগতি প্রাপ্ত হইয়া পুনঃ পুনঃ উৎপন্ন হইতে থাকে । 
ভবে বহুপ্রপাতশ্চ তত্র চাসত্বমীদৃশম্‌। 
তত্রাপ্ঠোন্তবিরোধশ্চ ন ভবেত্তত্মীদৃশম্‌ ॥ ১৫৪ 

১৫9 । সংসারে বহুবিধ প্রপাত বা উপঘাত আছে এবং উত্তরূপ অস্ত 
বা অতত্ব আছে। আর তাহাতে অন্টোন্বিরৌধ আছে এবং ঈদৃশ তত্বও 
তাহার নহে ( এতাদৃশ বস্তুতে অনেকাকার সমারোপিত হয় বলিয়। )। 

তত্র চান্ুপমাস্তীত্রা অনস্তহ্ঃখসাগরাঃ । 
তত্রৈবমল্পবলতা! তত্রাপ্যন্নত্বর্মীয়ুষঃ ॥১৫৫ 
তত্রাপি জীবিভারোগ্যব্যাপারৈঃ ক্ষুতক্লমশ্রমৈঃ | 
নিদ্রয়োপদ্রবৈবণলসংসর্গৈঃ নিক্ষলৈস্তথা ॥ ১৫ 
বৃখৈবাযুর্বহত্যাশড বিবেকস্ত স্তুছুলভঃ। তা 
, তত্রাপ্যভ্যন্তবিক্ষেপনিবারণগতিঃ কুতঃ ॥ ১৫৭ 
১৫৫_-৫৭| আর সংসারে অন্ুপম, তীব্র, অনন্ত ছুখ সাগর আছে, 
এবং হীনবীর্্যতা ও অল্লাযুফতাও আছে । আর ভাহাতে জীবন ও আরো- 
গ্যের চেষ্টায় ক্ষুধা, ক্লান্তি, শ্রমে ও নিদ্রায়, উপদ্রবে, নিক্ষল বালসংসর্ে 
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আয়ু বৃথা ও শীঘ্রই নষ্ট হইয়া যাঁয়। বিবেক এই সংসারে সুছুলভ ; আর; 
, সংসারে পুর্বাভ্যস্ত অস্থৈধ্যের নিবারণ করার উপায়াবলম্বন কোথায় ? 
তত্রাপি মারো যততে মহাপায়প্রপাতনে। 
তত্রাসন্মার্গ-বাহুল্যা্বিচিকিৎস। চ হুর্জরা! ॥ ১৫৮ 
১৫৮। আর তাহাতে ( সংসারে ) মার মহাছুর্গতিতে ফেলিবার চেষ্টা 
করিতেছে এবং তথায় বহুবিধ অসৎমার্গ থাকাতে দুর্জয়! বিচিকিৎসা। 
বা সংশয় আছে। 
পুনশ্চ ক্ষণদৌলভ্যং বুদ্ধোৎপাদোহতিছ্ুলভঃ | 
ক্লেশৌঘে ছুর্নিবারশ্চেত্যহো ছুঃখপরম্পরা ॥১৫৯ 
১৫৯। আর সংসারে কথঞ্চিৎ স্ুুগতি প্রাপ্ত হইলেও অষ্টবিধ ক্ষণ- 
সম্পদ ছুলভ, বৃদ্ধোৎপাদও অতি ছুর্লভ। তাহাতে ছুর্নিবার ক্লেশরাশি 
আছে অতএব অহে৷ ! সংসারে কেবল ছুঃখের অবিরল প্রবাহ । 
অহো৷ বতাতিশোচ্যত্বমেষাং ছঃখৌঘবপ্তিনাম্‌। 
যে নেক্ষন্তে স্বদৌঃস্থিত্যমেবমপ্যতিদুংস্থিতাঁং 1 ১৬৭ 
১৬০। অহো! এই ছুঃখক্রোতে নিমগ্র প্রাণীদের অবস্থা অতি 
শোচনীয়। তাহারা এইরূপে অতিশয় ছুঃস্থিত হইয়াও নিজেদের দৌস্থিত্য 
বুঝিতে পারে না| 
জাত গাস্বা যথ! কশ্চিদ্বিশেদকিং মুহুমুনঃ | 
স্বসৌন্থিত্যং চ মন্তন্ত এবমপ্যতিছ্-স্থিতাঃ ॥ ১৬১ 
*্ণ১৬১ | কোনও উপহতবুদ্ধি ব্যক্তি যদি পুনঃ পুনঃ স্নান করিয়। (শীতের 
জন্ত ) মুহুমূহ অগ্নিতে প্রবেশ করে সেইরূপ সব্বেরাও অতিছুঃস্থিত হইয়াও 
নিজের সৌস্থিত্য কল্পনা করে। 
অজরামরলীলান$মেবং বিহরতাঁং তাং । 
'আয়ান্যস্ত্যাপদে। ঘোরাঃ কৃত্বা মরণমগ্রতঃ ॥১৬২ 


৫৬ প্রজ্ঞা পারমিতা 


১৬২ । অজর অমরের মত লীলা বা চেষ্ট করিয়া নিশ্চিন্তভাঁবে বিহরণ- 
কারী প্রাণীদের মরণকে সম্মুখে করিয়া ঘোর আপদ সকল উপস্থিত হয় । 
এবং ছুখাগ্নিতপ্তানাং শাস্তিং কুর্যামহং কদ]। 
পুণ্যমেঘসমুদ্ুতৈঃ সুখোপকরণৈঃ শ্বকৈঃ ॥১৬৩ 
১৬৩। নিজের পুণ্যরাশিসমুদ্ভুত স্থখকর উপকরণের দ্বারা এইরূপ 
খাগ্সিতপ্ত প্রাণীদের কবে আমি (বুদ্ধ হইয়া ) শাস্তিবিধান করিব? 
কদোপলম্তদৃষ্টিভ্যো দেশয়িষ্যামি শৃন্যতাম্‌। 
সংবৃত্যান্থপলস্তেন পুণ্যসংভারমাদরাৎ ॥ ১৬৬ 
১৬31 কবে উপলম্তদৃষ্টিতে বা সাক্ষাৎ উপলব্ধি করিয়! ( ব্যবহারদৃষ্টি 
আশ্রয় করিয়া নহে ) শূন্যতার উপদেশ করিব? আর কবে অন্ুপলম্তপূর্বক 
( দেয়, দায়ক ও প্রতিগ্রাহক এই তিন ভাব ত্যাগ করিয়া) সনৎকারে 
পুণ্যসংভারের উপদেশ করিব ? 


উপসংহারে ব্যবহারদৃষ্টি ও পারমার্থিক দৃষ্টি বিচার্ধ্য। ব্যবহার ও 
পরমার্থ এই ছুই শব্দের অর্থ লইয়া অনেক গোল হয় এবং এ ছুই পদের 
অনেক দার্শনিক অপব্যবহার হয়। ব্যবহার দৃষ্টি অর্থে সাধারণত আমরা 
অন্তবরৃহ বিষর যেরূপ জানি এবং যে অর্থে ব। প্রয়োজনে ব্যবহার করি। 
পরমার্থ অর্থে পরম প্রয়োজন যে মৌক্ষ তাহা । তদর্থে যাহা জ্ঞেয় ও 
কাঁধ্য তদ্বিষয়ক জ্ঞানই পরমার্থ দৃষ্টি। পরমার্থ বিবয়ের যথার্থ জ্ঞান পর- 
মার্থ সত্যজ্ঞান, আর ব্যবহার বিষয় লইয্া ব! তাহাঁকে ভিন্তি করিয়া! পর- 
মার্থ সত্যে আমরা উপনীত হই । 

এক্ষণে বুবিতে হইবে বে পরমার্থ দৃষ্টি ও পরমার্থ সিদ্ধি--এই ইট 
পৃথক পদ্দার্থ। চিন্তবৃত্তির নিরোধ হুইলে পরমার্থসিদ্ধি হয়। সুতরাং 
তখন বাক্য ও মনের নিবৃত্তি হয় অর্থাৎ তখন ক্লোন বাহ্জ্ঞান থাকে না, 
কথাও থাকে না, অতএব সত্যমিথ্যা আদি কোনও পদার্থের দৃষ্টি থাকে 
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না। আর পরমার্থ দৃষ্টি অর্থে পরম অর্থসাধনের উপযোগী প্রজ্ঞা ব 
দর্শন। তাহাতে অবশ চিত্ত বা জ্ঞান-ইচ্ছাদি সব থাঁকে সুতরাং সত্য- 
মিথ্যা, ভাঁব-অভাব, সৎ-অসৎ, কার্ধ্য-অকাধ্য ইত্যাদি সব যথাযথ জানিতে 
ও করিতে হয়। বাদীদের কেহ বলেন এই অবস্থায় জগৎ শূন্য, কেহ 
বলেন তাহা মায়। ; কেহ বা বলেন অব্যক্ত ত্রিগুণ ইত্যাদি । ইহাদের 
মধ্যে কোন্টা যথার৫থের বা সত্যের ভাষণ তাহাই বিচা্য | 
অনেকের এরূপ দার্শনিক অপরিপাঁক আছে যে তীঁহারা পরমার্থ সিদ্ধি 
ও পরমার্থ দৃষ্টি এই ছইয়ের ভেদ করিতে না পারিয়৷ পরমার্থসিদ্ধিতে যাহ! 
ঞ্ঘ পরমার্থদৃষ্টিতে তাহার অবতারণা করিয়া প্র অপরিপাকের পরিচয় 
দেন। পরমার্থদৃষ্টিতে প্রত্যক্ষান্থমানাদি প্রমাণের দ্বারা পদার্থ প্রমিত 
ক্রিয়! চলিতে হয়, তাহাতে “অপ্রমেয়, অনিব্ণচ্য* ইত্যাদি কথা বল! 
নিতান্ত অযুক্তত! ৷ 
বৌদ্ধেরা! বলেন “নিব্বাণং শৃন্ঠোঁপমং মায়োপমং তথাগতঃ শৃন্তোঁপমঃ 
মাঁয়োপমঃ, এইরূপ কথা সর্ববাদীদের অন্ুমত ) কারণ, সাংখা-বেদাত্ত আদি 
নির্ববাণবাদীরা সকলেই জগৎকে ও জাগতিক ত্ুব্যকে এরূপ ত্রাস্তি বলেন। 
&ঁ চরম অবস্থায় যাওয়ার জন্ত এঁ ভ্রীত্তি বা অবিদ্ভা যে ত্যাজ্য তাহাও 
সর্বসম্মত | এ পদ উপলব্ধি করার জন্য যুক্তিযুক্ত দর্শন চাই। নাসতো৷ 
বিদ্ধতে ভাবো নাইভাবো বিগ্তে সতঃ এই সত্য ্বস্থ ও সরল স্ায়প্রবণ- 
চিত্ত দার্শনিকদের মূল অবলম্ব্য তথ্য । কিন্তু শৃন্বাদীদের বলিতে হয় 
সতৈর মূল শূন্য, মায়াবাদীদের বলিতে হয় তাহা অনিবর্ণচ্য, আরম্তবাদী- 
শ্হ্দর বলিতে হয় তাহ! অসৎ _ইত্যাকাঁর অযুক্ত কথা বলিয়! ই“হাঁদের' 
অসম্যক্‌ পরমার্থ দশন খাড়া করিতে হয় । 
যদি সবই শুন্ত, তবে-_ শূন্য ছুঃখের জন্য, শূহ্য দেহী সব, শৃন্ত চারি 
আধ্যসত্যের প্রজ্ঞা পূর্বক শূন্ঠ অষ্টাঙ্গিকমার্গে গমন করিয়া শৃন্ নির্বধাণের 
শৃন্ত লাভ করে। সেইরূপ .সব মায়াময় বাঁ মিথ্যা হইলে_মিথ্যা জীব, 


৫৮ প্রজ্ঞা পারমিত। 
মিখা। বেদের মিথ্যা প্রমাণে মিথ্যা কর্তব্য মিথ্যা সাধন করিয়া মিথ্যা মুক্তি 
লাভ করে। এরূপ "ন্ট ও “মিথ্যা” পদ পরমার্থ-দর্শনে ব্যবহার করা যে 
সম্পূর্ণ অন্তাধ্যও অপ্রয়োজন তাহা বলা বাহুল্য । 


ইতি কাঁপিলমঠাচার্্যকৃত বোধিচর্য্যাবতাঁরের 
নবম পরিচ্ছেদ প্রজ্ঞাপারমিতার 
অন্ুবাদ্ধ সমাপ্ত । 


ডাল সম্মাণ্ড । 


